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Presentacion

El desafio de lo humano

El presente niimero se focaliza en la vida y analiza los retos a
los que se enfrenta hoy la misién. La vida para promoverse tiene
necesidad de estar apoyada por instancias de decisiones enérgicas
que reconocen su beneficio, su inviolabilidad y crean un contex-
to favorable para su desarrollo. Jests tranquiliza a sus discipulos
cuando dice: “;No se venden cinco gorriones por dos monedas?
Sin embargo, Dios no olvida ninguno de ellos. En cuanto a uste-
des hasta los pelos de su cabeza estdn todos contados. No tengan
miedo, que ustedes valen mds que muchos gorriones” (Lc 12,

6-7).

Si se reflexiona bien en lo que significan estas palabras se reco-
nocerd que encuentran su cumplimiento cuando Jests se da en
ofrenda en su pasién para mostrar que asume con toda libertad
el don de su vida: “Nadie me quita la vida, yo la doy voluntaria-
mente” (Jn 10, 18). Al ver que la vida humana no tenia precio,
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Jests acepté sacrificar la suya. Al limitar su misién, Jests pone
el fundamento y el arraigo mds sélido para pensarla: “Yo vine
para que tengan vida, y la tengan en abundancia” (Jn 10, 10).
La vida significa el don y el proyecto de salvacién del Dios vivo
hacia lo que el ser humano estd orientado y que busca en toda su
actividad. Las sanaciones de los enfermos, los encuentros con los
rechazados y las comidas con las multitudes son signos de la vida
material que El da; pero, sobre todo, hay que ver que es su lucha
para establecer lo humano en el centro de todo. Es la razén por
la cual cuando sus detractores hacen cdlculos politicos y actiian
para complacer a la gente, Jesus hace entrar la vida en un nuevo
enfoque, el de Dios que abraza la condicién humana.

Al explorar el contexto actual de las Iglesias, Spiritus enumera
algunos lugares donde la importancia de la vida debe ser exami-
nada: la Biblia (E. Pastore), el medioambiente (M. Ovah), las
comunidades de sordos y discapacitados (E. Wright), la Iglesia (C.
A. Labrecque), la religién (M. A. De Giorgi) y la zona de conflic-
to (D. Nzapalainga). La reflexién realizada en todos estos lugares
se refiere al mensaje de las Escrituras, que Ireneo de Lyon resume
en estos términos: “La gloria de Dios es el hombre viviente, y la
vida del hombre es la visién de Dios”.

En el corazén de los diversos ministerios ejercidos por hombres
y mujeres en el mundo se encuentra el servicio de la vida. Pero el
debate sobre la defensa del Humanum no es solamente asunto de
los cristianos, concierne a todos los creyentes, a todo ser huma-
no. Asi, frente a las nuevas amenazas contra la vida humana, la
misién debe ser unificada profundamente tanto al interior como
al exterior de la Iglesia. Con esta certeza, los mensajeros de la
Palabra de Dios tienen como tdnica convergencia de intereses la
formacién, el compartir y la profundizacién de los resultados del
anuncio del Evangelio, al cual contribuyen y que hacen avanzar
los valores de la vida dia tras dia en un universo de inquietudes
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e interrogantes. Para quienes todavia estdn a la busqueda de una
“ética de responsabilidad” o de una “ética de conviccién”, tal vez
es oportuno recordar las convicciones intimas del poeta y escritor
alemdn Friedrich Schiller: “La dignidad humana estd entregada
entre sus manos. Consérvenla. Ella caera con ustedes, con ustedes
se engrandecerd”. Y dijo el Papa Juan Pablo II: “Mantengamos la
conciencia humilde y agradecida de ser el pueblo de la vida y para
la vida y presentémonos de este modo ante todos” (Evangelium

vitae, No 68).

El Papa Francisco, recordando la promulgacién de la enciclica
Evangelium vitae en audiencia general del 25 de marzo de 2020,
decia: “La defensa de la vida para la Iglesia no es una ideologfa,
sino una realidad humana que involucra a todos los cristianos,
precisamente porque son cristianos y porque son humanos. Los
ataques contra la dignidad y la vida de las personas contindan
desgraciadamente también en nuestra época, que es la época de
los derechos humanos universales; de hecho, nos enfrentamos a
nuevas amenazas y a una nueva esclavitud, y las leyes no siempre
. ’ ’ . »
protegen la vida humana mds débil y vulnerable...”.

En nombre del Consejo de Redaccién y de los lectores y las lecto-
ras de la revista Spiritus queremos dar las gracias a Paulin Poucou-
ta, quien termina su mandato de director de la edicién francesa
de la revista. La dindmica de reactivacién que él comenzé para
dar nueva vida a la revista es una de sus herencias que debemos
hacer progresar.

Jean-Claude Angoulema — Paris
Helmut Renard — Quito
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La vida prometida segtn el libro del
Deuteronomio

Emmanuelle Pastore

Emmanuelle Pastore integra la comunidad Regnum Christi. Es pro-
fesora e investigadora en Exégesis Biblica en el Instituto Catdlico de
Paris y en el Colegio de los Bernardinos, y apoya la formacion de laicos
misioneros de la didcesis de Paris. Desde hace unos diez afios organiza
peregrinaciones a 1Tierra Santa.

Toda la Biblia celebra la vida. Sus primeras pdginas cuentan
su aparicién (Gn 1-11), y su ultima pdgina —en el Apoca-
lipsis— recuerda a los lectores que solamente Cristo puede saciar
su deseo de vivir (Ap 22, 17). De esta manera, la Biblia se pre-
senta como una gran invitacién a la vida. Sin embargo, aunque
la Biblia contiene una promesa de vida, nunca propone de ella
una definicién abstracta. La vida es mds bien presentada a través
de un sinnimero de relatos de hombres y mujeres que nos han
precedido. En el fondo, la vida solamente puede ser narrada en la
historia, la que Dios realiza con la humanidad.

Nuestro recorrido se concentra en una parte de esta historia ex-
presada en el libro del Deuteronomio. Se tratard de explorar las
peculiaridades de la promesa de vida que el Sefor enuncia a su
pueblo Israel, por la intermediacién de Moisés, durante la tltima
etapa en el desierto, y una travesia por un desierto es siempre
experimentada como una prueba, incluso como una travesia de
la muerte, con adversidades para la vida, que son muchas: difi-
cultades para abastecerse de alimentos, la ausencia de agua y de
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lugares de refugio, peligro de ser asaltados, etc.; pero, a pesar de
esto, el libro del Deuteronomio podria muy bien ser calificado
de un himno a la vida. En efecto, después de un recuerdo de los
primeros acontecimientos ocurridos en la ruta del desierto desde
Egipto hacia la tierra prometida (Dt 1-3), Moisés exhorta a Israel
a acoger nuevas leyes y costumbres (Dt 4, 1), las cuales tienen la
visién de asegurar la vida de Israel:

Ahora, Israel, escucha los mandatos y decretos que yo les ensefio
a cumplir; asi vivirdn, entrardn y tomardn posesién de la tierra
que el Senor, Dios de sus padres, les va a dar (Dt 4, 1).

El propésito del Sefor se indica claramente en este versiculo. Se
resume en una palabra “vivir”. Este destino divino va a armonizar
el discurso de Moisés hasta su conclusion:

Si obedeces los mandatos del Senor, tu Dios, que yo promulgo
hoy, amando al Sefor, tu Dios, siguiendo sus caminos, guar-
dando sus preceptos, mandatos y decretos, vivirds y crecerds; el
Sefior tu Dios, te bendecird en la tierra que vas a entrar para

conquistarla (Dt 30, 16).

Estos versiculos puntualizan que la vida que Yahvé planea para
Israel estd ligada a una tierra, a un pais muy determinado, que
Yahvé le ha reservado. La peculiaridad de vida que Dios promete
estd entonces claramente determinada.

Los dos versiculos que acaban de ser citados forman un marco
alrededor de la parte central del libro de Deuteronomio." Por
tanto, presentan la vida prometida por Dios como una llave de
interpretacién de todo el libro. No obstante, aunque la promesa

1 La primera cita pertenece al primer discurso de Moisés (Dt 1, 1-4.44) y la segunda al dltimo
discurso (Dt 28, 69-30, 20). Estos dos discursos enmarcan la parte legislativa del libro, con el
decédlogo (Dt 4, 45-11, 32), seguida por el codigo deuteronémico (Dt 12-26).
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divina resuena repetidas veces a lo largo del libro como un lla-
mado y como un don, esto no impide que ella contiene también
exigencias y riesgos. ;Cudles y por qué? Esto habrad que explorar.
Ademds, el libro del Deuteronomio no termina con una prome-
sa no realizada? En efecto, Moisés muere antes de haber alcanza-
do la Tierra Prometida y el pueblo no atraviesa su frontera en el
libro del Deuteronomio. ;Qué significa esto?

Yahvé, Sefior de la vida y de la muerte

Comenzamos nuestro recorrido por el final. El capitulo 32, en un
lenguaje poético (Dt 32, 1-44), expresa varias convicciones acer-
ca de la identidad de Yahvé, pues estd enfocada especialmente en
la perspectiva de la vida. Por ejemplo, el Senor es calificado como
un “padre” para Israel: “;No es El tu padre y tu creador, el que te
hizo y te construy$?” (Dt 32, 6).

En este versiculo no se presenta solamente a Yahvé como el crea-
dor del pueblo de Israel, sino también como el padre que garanti-
za los medios de subsistencia de su hijo querido. M4s adelante, la
preocupacién y el cuidado que Yahvé da a Israel son comparados
con el dguila que vela por su nido y se cierne por encima de sus
pequefios con el fin de protegerlos del peligro (Dt 32, 11). Yahvé
también es quien nutre a Israel con miel, aceite, leche, grasas de
animales, trigo y uva (Dt 32, 13-14). En una palabra, Yahvé se
compromete para que todas las condiciones sean reunidas para
que Israel, su pueblo elegido, viva.

Sin embargo, en el mismo poema, la identidad divina se presenta
también en términos que pueden parecer contradictorios con la
imagen paternal, nutricia y protectora que acaba de ser resaltada.
Yahvé es presentado, al mismo tiempo, como un Dios impregna-
do de ira que va a rechazar a sus hijos e hijas (Dt 32, 19):
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Estd ardiendo el fuego de mi ira y abrasard hasta el fondo del
abismo, consumird la tierra y sus cosechas y quemard los cimien-
tos de los montes. Amontonaré desastres contra ellos, agotaré
en ellos mis flechas; andardn debilitados por el hambre, consu-
midos de fiebres y epidemias malignas; les enviaré los dientes
de las fieras y el veneno de las serpientes que se arrastran; en las
calles, los diezmara la espada; en las casas, el espanto, tanto a
los jévenes como las doncellas, a los nifios de pecho como a los
ancianos. Yo pensaba: Voy a dispersarlos y a borrar su memoria

entre los hombres (Dt 32, 22-26).

Si Yahvé termina por volverse contra sus propios hijos es debido a
su infidelidad y su ingratitud hacia este padre que siempre fue. Las
palabras son fuertes: Yahvé fue rechazado, deshonrado (Dt 32, 5),
fue irritado (Dt 32, 16), olvidado (Dt 32, 18). ;De qué manera?
Israel rindi6 culto a otros dioses, suscitando la ira celosa de Yahvé
(Dt 32, 16-17). El no tolera la idolatria (cf. Dt 17, 2-5). Su designio
de vida se transforma entonces stibitamente en designio de muerte.

La imagen de Yahvé que se desprende de esta 16gica puede pare-
cer inquietante porque, finalmente, Yahvé serd un Dios de pura
justicia. Su cdlera le lleva a devolver el mal por el mal y no se
aplaca hasta que el bien es restablecido. ;Sobre qué reposa esta
légica que consiste en distribuir la vida o la muerte?

La légica de una vida en alianza

En primer lugar, hay que subrayar que el don inicial de Y/wh —el
don de la vida— es total y gratuito:

Yo soy el Senor, tu Dios, Yo te saqué de Egipto, de la esclavitud
(Dt 5, 6)... Si el Sefior se enamoré de ustedes y los eligié no fue
por ser ustedes mds numerosos que los demds, porque son el
pueblo mds pequeno (Dt 7, 7).

Ao 64 /3 Ne 252



La vida prometida segiin el libro del ‘Devteronomio

La iniciativa es de parte de Dios, sin ningiin mérito de parte de
Israel. El don inicial es la liberacién de la esclavitud. Es la posi-
bilidad de una vida nueva que se ofrece. Esta obra de liberacién
garantiza la vida y la libertad recibidas.

Sin embargo, una vez que Israel ha aceptado recibir y acoger el
don divino, se encuentra comprometido con el donatario del
don. Este compromiso tiene un nombre muy preciso: la alianza
(berit en hebreo). El término berit proviene del verbo bdrih que
significa “condicionar, elegir”, en asirio baru; el motivo es aso-
ciado a una ceremonia, a una comida que ata y compromete.” La
alianza es similar a un tratado por el cual dos partes son atados
mutuamente.

La originalidad extraordinaria de los redactores biblicos es haber
adaptado y empleado el concepto de alianza —que es una practi-
ca que regula generalmente las relaciones humanas que unen un
soberano y un vasallo— para calificar la relacién entre Dios y su

pueblo:

Asi sabrds que el Sefior, tu Dios, es Dios, un Dios fiel; a los que
aman y guardan sus preceptos, les mantiene su alianza y su favor
por mil generaciones; pero al que lo aborrece, le paga en persona
sin hacerse esperar; al que lo aborrece le paga en persona (Dt 7,

9-10).

El compromiso reciproco que une a Yahvé e Israel implica desde
luego exigencias; la primera entre ellas es la fidelidad absoluta al
otro. Esta fidelidad se entiende como un apego o un amor total
al otro. Cuando Israel rinde culto a otros dioses, entonces Yahvé
puede castigar legitimamente a Israel a causa del rompimiento de
la alianza. Asi se puede entender la dureza que Yahvé manifiesta

2 Dany Nocquet, “Engagement, réciprocité et Ecritures. Réflexions sur 'herméneutique de
lallianca dans 'Ancien Testament”, Etudes théologiques et religieuses 91 (marzo de 2016), p
404.
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hacia su propio pueblo, una dureza que llega hasta la muerte.
No se trata tanto de poner el acento sobre la justicia implacable
de Yahvé, sino sobre tomar en serio la libertad humana capaz de
comprometerse con su Dios. Esta conviccién estd cargada tanto
de esperanza como de responsabilidad. Si el designio divino es
dar la vida a Israel, como se ha dicho mds arriba, entonces la po-
sibilidad de la muerte entra igualmente en juego. Es la razén por
la cual se entiende verdaderamente la alianza en términos de vida
y de muerte o en términos de bendicién o maldicién:

Mira. Hoy pongo delante de ustedes una bendicién y una mal-
dicién. La bendicién, si obedecen los preceptos del Sefior, su
Dios, que yo les mando hoy; la maldicién, si desobedecen los
preceptos del Sefor, su Dios, y se desvian del camino que hoy les
marco, yendo detrds de dioses extranjeros, que ustedes no han
conocido (Dt 11, 26-28).2

No obstante, parece que la vida que Yahvé quiere dar es mds
fuerte que la muerte. En efecto, un regreso a la vida siempre es
posible, incluso después de un castigo mortal: “Pero ahora miren:
yo soy yo, y no hay otro fuera de mi, yo doy la muerte y la vida,
yo desgarro y yo sano (Dt 32, 39).

La afirmacién es clara: solo Yahvé es duefio de la vida y, por con-
secuencia, de la muerte. Hay que subrayar que el verbo “morir”
es evocado en primer lugar, antes del verbo “vivir’. Entonces es
posible pasar de la muerte a la vida. Asi, el designio divino a favor
de la vida no se anula por la infidelidad humana porque el versi-
culo 39 termina con una nota acerca de sanacién: “... y yo sano”.
Es la senal que un regreso siempre es posible y que la vida puede
continuar. Pero, sen qué condiciones la muerte puede ser sanada
y la vida puede ser dada de nuevo?

3 Ver también Dt 28, 1-46.
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Una ley al servicio de la vida

Para que Yahvé mantenga Israel con vida, para que vuelva de su
célera, que haga misericordia y que tenga piedad con Israel (Dt
13, 18), es necesaria una sola cosa; hace falta: “Que tt escuches la
voz de Yahvé tu Dios, guardando sus preceptos, que yo te mando
hoy, y practicar lo que es justo a los ojos de Yahvé, tu Dios” (Dt
13, 19).

:Dénde estan sefialados estos mandatos? En realidad, todo el li-
bro del Deuteronomio se presenta como un tratado de alianza,*
donde Moisés expone las cldusulas formuladas como mandatos y
leyes. El objetivo es escucharlos, es decir, obedecerlos para vivir:
“A fin de que respetes al Sefior, tu Dios, guardando toda la vida
todos los mandatos y preceptos que te doy —y también a tus
hijos y nietos—, y asi te alargardn la vida” (Dt 6, 2).

La vida estd condicionada por la observancia de las leyes y los
mandatos de la alianza. Asi se encuentra en el Deuteronomio
muchas formulaciones que comienzan con “si” o “con tal que”;
ademds, para asegurar que estas leyes no sean olvidadas, se evocan
una serie de medios concretos:

Graben estas palabras mias en el corazén y en el alma, 4tenlas
a su mufieca como un signo, y que sean como una sefial en la
frente, enséfaselas a tus hijos, hdblales de ellas cuando estés en
casa y yendo de camino, acostado o levantado, escribelas en las
puertas de tu casa y en sus columnas (Dt 11, 18-20).

En cuanto al contenido de estas leyes se encuentra formulado en
un c6digo, en Dt 12-26. Algunas leyes corresponden a la manera

4 Danielle Ellul, “Plan de lecture du Deutéronome en fonction des traités d’alliance”, en Foi er
Vie (septiembre de 1975), 49-58; Dominique Charpin, “Rites amorrites, traités hittites, néo-
assyriens et alliances dans la Bible”, en i es de mon sang. Les alliances dans le Proche-Orient
ancient, Parfs, Les Belles Lettres, 2019, 49-58.
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de celebrar el culto, otras recuerdan la abominacién que consti-
tuye la idolatria, otras atin evocan las reglas de la pureza y de la
impureza referente a los alimentos, las fiestas por celebrar, los im-
puestos por pagar, la conducta de los sacerdotes, de los profetas,
de los reyes, y muchas otras estipulaciones con miras a regular
las relaciones en la sociedad. Aunque todo esto nos parezca poco
atractivo, es importante comprender que una méxima autoridad
estd conferida a este cédigo deuteronémico (Dt 12-26), gracias a
las solemnes exhortaciones a poner en prictica y que le sirven de
marco en el comienzo y al final (Dt 11, 22; 26, 17-18).

En definitiva, uno se da cuenta que la concepcién deuterond-
mica de la alianza sigue un esquema juridico. En este sentido,
el vocabulario de la escucha y del amor, presente en el Shema
Israél (Dt 6, 4-9) —la oracién judia de cada manana y de cada
noche—, debe ser interpretado simultdneamente en un sentido
afectivo (“Amardas al Sefor, tu Dios, con todo el corazén, con
toda el alma, con todas tus fuerzas” Dt 6, 5) y en un sentido de
compromiso, por el cual el creyente respeta las cldusulas de la
alianza. Vivir segin las exigencias de la voluntad divina implica
simultdneamente una adhesion del corazén y un actuar coheren-
te. No olvidemos que la finalidad de estas leyes es proteger la
vida. La observancia de las leyes es entendida como una cola-
boracién o cooperacién humana al designio divino, un designio
de vida que puede calificarse como creador y redentor.” En esta
dptica, la obediencia de los seres humanos es la mejor manera
para ellos de expresar su reconocimiento por los beneficios con
los cuales Dios les ha recompensado. Asi, serfa muy reduccionista
considerar la ley de la alianza como una imposicién que viene de
lo alto. El riesgo seria caer en el escollo del legalismo, al olvidar
que la ley no solamente manda a amar, sino que sobre todo es
precedido por el amor de Yahvé, segtin la linda expresién de Paul

5 Catecismo de la Iglesia catdlica, No 2059-2063.
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Beauchamp: “La ley es precedida por un “T' eres amado’ y segui-
do por un ‘TG amards’; “T'G eres amado’: cimiento de la ley, y “Ta
amards’: su superacién”. Para Israel, la ley observada es el reflejo
de una vida vivida de verdad, en la luz de la voluntad de Dios.
Esta conviccién es tal que se la encuentra expresada a través de un
magnifico elogio a la ley en el Salmo 119 (118):

Dichosos los de conducta intachable, que siguen la voluntad del
Sefor... Te busco de todo corazén: no me desvies de tus manda-
tos. Guardo en mi corazén tu promesa para no pecar contra ti.
iBendito eres, Sefior!, enséname tus normas. Mis labios recitardn
todo lo que manda tu boca. En el camino de tus preceptos dis-
fruto mds que con cualquier fortuna. Voy a meditar tus decretos
y a fijarme en tus senderos. Me complazco en tus érdenes: no me
olvido de tus palabras (Sal 119, 1.10-16).

Una promesa de vida para hoy

La alianza, formulada en el Deuteronomio, incluye también una
particularidad que la hace mds interesante. Moisés no hace mds
que recordar las exigencias de una antigua alianza sellada entre
Yahvé y los padres de Israel hace tiempo en el pasado (Dt 4, 13;
5, 2), pero insiste en el cardcter actual y permanente de esta alian-
za: “No hizo esta alianza con nuestros padres, sino con nosotros,
con los que estamos vivos hoy, aqui” (Dt 5, 3). Y, mds adelante:
“No solo con ustedes hago esta alianza y este pacto; lo hago con
el que estd hoy aqui con nosotros, en presencia del Senor, y con
el que hoy no estd aqui con nosotros” (Dt 29, 13-14).

Por la insistencia en el “nosotros”, “aqui” y “hoy” (Dt 5, 3), Moi-
sés se dirige a todas las generaciones de lectores/oyentes de su
discurso. La alianza llega a ser asi una realidad en el presente. En

6 Paul Beauchamp, La loi de Diew. D'une montagne i l'autre, Paris, Seuil, 1999, edicién digital,
§1, 440.
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este sentido, el Deuteronomio es también marcado por los “aho-

ra” (Dt 4, 15 5, 25; 10, 225 26, 10; 31, 19).

Por mencionar a los ausentes (Dt 29, 24), que tendrdn también
la posibilidad de entrar en la alianza, se entiende que el acceso a
la alianza serd siempre posible. Dicho de otra manera, la alianza
con Yahvé es una realidad para todos los tiempos y para todos los
seres humanos.

iMidamos el impacto de estas afirmaciones! El programa de vida,
tal como Yahvé enfoca, se hace accesible en el hoy de cada lec-
tor del Deuteronomio. Es decir, la alianza de vida propuesta por
Dios no es el patrimonio del pasado, sino es siempre actual. En
este sentido, el Deuteronomio, que significa “segunda ley”, se
presenta precisamente como la reformulacién de la ley evocada
inicialmente en el libro del Exodo. Al reescribirla, la ley no es
derogada, sino actualizada en el presente. El Deuteronomio cons-
tituye asi el fundamento del principio hermenéutico que hace
la Palabra de Dios siempre viviente. Un texto es continuamente
reescrito, a fin de adaptarse a cada época. La interpretacion de los
textos biblicos ha sido y serd también hoy la condicién para que
estos alcancen a los creyentes de todos los tiempos.

Y es a este nivel que se puede resolver el problema que evocamos
en la introduccién: ;por qué el libro, al contener una promesa de
vida en una tierra precisa, se termina a las puertas de esta tierra?
Seguramente no es una casualidad cuando la Tord se termina con
la muerte de Moisés al exterior de la Tierra Prometida. Pese a
todos los riesgos de su historia (destrucciones y deportaciones su-
cesivas), Israel nunca realmente perdi6 la esperanza de que algin
dia podria regresar a instalarse en la tierra. De hecho, esta expe-
riencia anima tanto los relatos de los patriarcas como los ordculos
de los profetas; sin embargo, durante un larguisimo periodo, este
proyecto no pudo ser realizado. En el contexto donde Israel esta-
ba diseminado en medio de las otras naciones y fue privado de su
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soberania territorial, su identidad no pudo expresarse a través de
la nocién “tierra”, razén por la cual més bien se ha desarrollado
alrededor de la nocién de “libro”.” El judaismo nace como una
religién de didspora gracias a sus textos sagrados. Es una de las
razones por las cuales se califica al judaismo como “Religion del
Libro”. En una época donde las comunidades judias vivian dise-
minadas en Babilonia, Egipto o en Siria, y ya no tenfan acceso
al templo de Jerusalén, la vida social y religiosa se organizé alre-
dedor de las sinagogas donde se lefa y comentaba los textos de la
Tord. La relacién con el texto poco a poco sustituy6 la tierra en
la que algunos ya no vivian mds o no tenian la intencién de ir a
vivir. La Tord llega de este momento a ser “una patria portdtil”,
segun la expresién de H. Heine.® La vida pues puede continuar,
incluso fuera de la Tierra Prometida.

Para concluir: Acoger la vida de Dios

En resumen, este recorrido por el Deuteronomio ha sido la oca-
sién de revisitar las caracteristicas que Yahvé promete a su pue-
blo. La vida ciertamente estd enfocada de una manera concreta
en la tierra de Canadn hacia donde Israel se dirige a través del
desierto, pero la llegada a la tierra en cuestién de alguna manera
se retrasa porque no se relata en el libro del Deuteronomio. En su
discurso, Moisés condiciona la llegada y la instalacién en la tierra
a la fidelidad de la alianza, pues ella se expresa por las leyes o las
palabras convenidas por Yahvé. De esta manera, surge la idea
segun la cual el tltimo lugar del compromiso divino con Israel y
con la humanidad no es tanto la tierra de Canadn —esté cerca o
todavia lejos—, sino el libro en el cual estin determinadas estas

7 Thomas Rémer, “La mort de Moise (Dt 34) et la naissance de la Torah 4 I'époque perse”, Foi
et Vie, 103 (abril de 2004), 31-44.

8  Thomas Romer, Jean-Daniel Macchi y Christophe Nihan (eds.), Introduction & I'Ancien Tes-
tament, Ginebra, Labor et Fides, 2009, 139.
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leyes, ya que este libro estd desde ahora a disposicién de todos
aquellos que aceptan acoger el don divino de la vida:

Porque el precepto que yo te mando hoy no es cosa que te exce-
da ni inalcanzable; no estd en el cielo para que se diga: ;Quién
de nosotros subird al cielo y nos lo traerd, nos lo proclamara
para que lo cumplamos?; ni estd més alld del mar, para que se
diga: ;Quién de nosotros cruzard el mar y nos lo traerd y nos lo
proclamard para que lo cumplamos? El mandamiento estd a tu
alcance: en tu corazén y en tu boca. Camplelo (Dt 30, 11-14).

Asi, el don de la ley se presenta como el desenlace de una histo-

ria de creacién y de liberacién que garantiza la vida y la libertad

recibidas:’

Hoy tomo como testigos contra ustedes al cielo y a la tierra; te
pongo delante bendicién y maldicién. Elige la vida, y vivirds td y
tu descendencia, amando al Sefior, tu Dios, escuchando su voz,
uniéndote a El, porque de ello depende tu vida y tus muchos
afnos en la tierra que habia prometido dar a tus padres, Abrahdn,
Isaac y Jacob (Dt 30, 19-20).

Emmanuelle Pastore
Traducido por José Rodriguez

9  Dany Nocquet, “Engagement, réciprocité et Ecritures. Réflexions sur I'herméneutique de
I'alliance dans I’Ancien Testament”, Etudes théologiques et religieuses, p 403.
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Una reflexién sobre la “defaunacién”

Madeleine Ovah

Madeleine Ovah es religiosa camerunesa de la congregacion Hijas de
Maria de Yaundé. Es doctora en Teologia y profesora en la Universidad
Catdlica de A:ﬁ’z'm Central de Yaundé.

Los seres humanos y las demds criaturas comparten un tesoro
comdn: la tierra, granero césmico para los vivos y necrépolis
para los muertos.' Pero la cohabitacién con todos los elementos
de la creacién en este hogar colectivo no estd exenta de conflictos.
Por eso recurrimos a la ecologfa, entendida como ciencia natural
que estudia las relaciones entre los seres vivos y su entorno.?

De hecho, como todo estd relacionado, la casa, el hdbitat y el
biotopo se convierten en lugares donde se protege la vida, un
refugio contra las inclemencias que la amenazan. Esta empresa es
una especie de compromiso personal y comunitario, una batalla,
una lucha entre las fuerzas de la vida y las de la muerte que estdn
destruyendo los recursos naturales y humanos de la tierra.

En el Africa subsahariana, nuestra “casa comdn” estd amenazada

por contaminaciones, guerras y catistrofes de multiples facetas...

En el marco restringido de este articulo, nos proponemos des-
g

1 Grégoire Maloba Kayamba, “‘Bwimuntu’ en langage parémiologique. Fondements et enjeux
d’une cosmothéandricité africaine”, Cabiers des Religions Africaines, PUCC, vol. 4 (2012),
125-143.

2 Dibcesis de Nantes, Pour un engagement écologique: Simplicité et justice, Parole et Silence,
Parfs, 2014, 11.

3 Cf. Papa Francisco, Carta Enciclica, Laudaro si’, Roma, 24 de mayo de 2015.
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tacar una de las fuerzas de muerte que amenazan al continente
africano, a saber, la caza furtiva, un tema tan poco abordado en la
reflexién teoldgica sobre el medioambiente y, sin embargo, uno
de los lugares que nos desaffan a promover las fuerzas de la vida...*

Nuestra exposicién se dividird en seis secciones. En primer lugar,
presentaremos brevemente la extrema riqueza del ecosistema de
la cuenca del Congo. A continuacién, hablaremos de las ame-
nazas que supone la caza furtiva, tanto la no lucrativa como la
comercial, y su impacto en la biodiversidad. La sexta parte serd
una reflexién teoldgica sobre la ecologia integral, que nos ayuda
a redescubrir al Sefior de la vida. Al fin y al cabo, ;no es El quien
nos invita a pacificar nuestro hogar terrenal?

Los recursos naturales de la cuenca del Congo

El continente africano estd dotado de importantes recursos na-
turales. Cuenta con el 17% de los bosques del mundo, el 10%
del agua dulce, el 25% de las especies de mamiferos y el 22% de
las especies vegetales.” La cuenca del Congo es extremadamente
rica en biodiversidad, minerales, hidrocarburos y otros recursos
naturales. Los bosques de la cuenca del Congo® se extienden des-
de el golfo de Guinea hasta el océano Atldntico, en el oeste, y las
montafias del Rift Albertino, en el este. Constituyen la segunda

4 Las expresiones “fuerzas de la muerte y fuerzas de la vida” son una paréfrasis del tedlogo En-
gelbert Mveng. Para él, el cosmos es el lugar del enfrentamiento entre la vida y la muerte, pero
al final es la victoria de la vida sobre la muerte. Cf. Engelbert Mveng, LAfyique dans I'Eglise.
Paroles d’un croyant, CHarmattan, Parfs, 1985, 37.

5  David P Mallon, Michael Hoffmann y Philip J. K. Mcgowan, “IUCN Status Analysis of Te-
rrestrial and Freshwater Fauna in Central and West Africa”, https://portals.iucn.org/library/
sites/library/files/documents/SSC-OP-054, accedido el 19 de marzo de 2020.

6 La cuenca del Congo es la zona geogréfica formada por seis paises africanos: Came-
ran, la Republica Centroafricana, la Republica Democritica del Congo (RDC), Guinea
Ecuatorial, Gabdn y la Republica del Congo, situados en torno al rio Congo, que es el
segundo rfo mds caudaloso del mundo y cuya cuenca abarca gran parte de la superficie de
la regi6n.
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mayor extensién de selva tropical densa del mundo después del
Amazonas, en Sudamérica.

Los bosques cubren una superficie total de mds de 2.000.000
km? y abarcan la mayor parte de los recursos forestales de Africa,
incluido mds del 90% de los densos bosques tropicales del conti-
nente. Varios centenares de especies arbéreas” las cubren.

La cuenca del Congo también alberga una gran biodiversidad ve-
getal y animal, lo que la convierte en una de las zonas forestales
mds majestuosas del mundo. Es mds, la mayoria de las especies
vegetales y animales que alli se encuentran son endémicas.® Por
desgracia, esta riqueza animal estd amenazada, entre otras cosas,
por la caza furtiva.

Recursos amenazados por la caza furtiva

Segtin Van Schuylenbergh, la caza furtiva es el acto de infrin-
gir la normativa “que prohibe matar especies protegidas, cazar
o pescar fuera de determinados periodos, en terrenos privados o
reservados, o utilizando medios no autorizados”.? El “trafico ile-
gal de especies silvestres” también se utiliza para referirse a cual-
quier delito contra el medioambiente que implique el comercio
ilegal, el contrabando, la captura, la recoleccién o la caza furtiva
de especies amenazadas, especies silvestres protegidas —incluidas
las especies animales y vegetales sujetas a cuotas de recoleccién o
captura y reguladas por permisos— y derivados o productos de
estas especies.

7 Entre ellas figuran el okoumé (Aucoumea klaineana), el sapelli (Entandrophragma cylindri-
cum), el ayous (Triplochiton scleroxylon), la limba (Términalia superba) y el moabi (Baillonella
toxisperma).

8  El endemismo se refiere al hecho de que una especie es tinica en un lugar determinado y estd
ausente en el resto del planeta.

9 Patricia Van Schuylenbergh, “Entre delincuencia y resistencia en el Congo Belga: la interpre-
tacion colonial de la caza furtiva”, Afrique et histoire, No 1, vol. 7, (2009): 25-48.
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La caza furtiva se considera la cuarta mayor amenaza mundial
después del terrorismo, el narcotrifico y la trata de seres huma-
nos." El peligro que supone la caza furtiva solo puede entenderse
mejor si se aclara el concepto de biodiversidad, y asi subsistird que
se trata del mundo vivo.

Ciertamente, para Virginie Maris, la biodiversidad es un con-
cepto dificil de aprehender porque remite a una pluralidad de
realidades y concepciones, a veces complementarias, a veces anta-
gbnicas."" Sin embargo, la biodiversidad se define como la varie-
dad de los organismos vivos en todos los niveles de organizacién.
Hoy en dia, presa de la hiperactividad humana, esta atraviesa una
crisis sin precedentes marcada por la desaparicién de numerosas
especies debido a la caza furtiva; esta actividad, que podria califi-
carse de ecocidio,'? estd alterando el equilibrio de los ecosistemas
y poniendo en grave peligro muchas formas de vida.

La caza furtiva es una clara amenaza para la cuenca del Con-
go, que alberga miles de especies vegetales y animales, entre ellas
grandes mamiferos como gorilas, chimpancés, panteras, mandri-
les, elefantes, bufalos, bongos y okapis, asi como aves forestales
como 4guilas, loros grises y célaos.

10 Fiacre Kombo, “Braconnage en Afrique: une partie de la lutte s'organise & Brazzaville”, 5 de
febrero de 2018, en www.adiac-congo-com/content/braconnage-en-afrique-une-partie, acce-
dido el 24 de junio de 2020.

11 Virginie Maris, Philosophie de la biodiversité. Petite éthique pour une nature en péril, col. Eco-
logie, Paris, Buchet Chastel, 2010, 53.

12 El término “ecocidio” estd formado por el sustantivo griego oikos, la casa/hdbitat, y el verbo
latino occidere, matar. Etimoldgicamente, el término significa la destruccién de nuestro hogar,
es decir, nuestra Tierra. Por tanto, el ecocidio se refiere a las violaciones mds graves que tienen
como efecto la destruccién irreversible del medioambiente. El concepto de ecocidio se reserva
Unicamente a los dafios graves al equilibrio del planeta cometidos deliberadamente (véase
Laurent Neyret, “Pour la reconnaissance du crime d’écocide”, Revue juridique de l'environne-
ment (RJE), HSO1, vol. 39 (2014): 177-193). Hacia los afios setenta, varias personalidades,
en particular biélogos y juristas, protestaron contra esta prictica mortifera, y calificaron el
ecocidio de crimen de guerra. Propusieron la adopcién de un “acuerdo internacional para
prohibir el ecocidio” (véase David Zierler, 7he Invention of Ecocide, The University of Georgia
Press, 2011, 15).
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Caza furtiva artesanal y sin 4nimo de lucro

De hecho, la caza furtiva no es un fenémeno nuevo en Africa.
En el siglo XIX, antes de que comenzara la colonizacidn, los ani-
males tenian el estatus de res nullius. Eran libres y no pertenecian
a nadie. La actividad furtiva se limitaba a la caza de subsistencia
para cubrir las necesidades alimentarias y para la practica de ritos
culturales.” Esta forma de caza, ain conocida como caza tradi-
cional, se refiere a cualquier acto encaminado a perseguir, captu-
rar o matar un animal salvaje, practicado por las poblaciones que
habitan en los bosques, utilizando herramientas fabricadas con
materiales de origen vegetal o derivados de las plantas.® Pero la
situacién cambié en 1933 con la entrada en vigor del Convenio
de Londres,” que restringia la caza a determinadas especies. Esta
normativa otorgd a algunos animales salvajes, sobre todo a los
mds amenazados, el estatuto de reservas comunes.'®

El principio de prohibicién de la captura de especies amenazadas
de fauna salvaje estd consagrado en la legislacién camerunesa sobre
la fauna salvaje. La comparten todos los paises de la cuenca del
Congo, con algunos matices. Esta legislacién define el estatuto
de todos los animales salvajes, desde los mamiferos a los anfibios,
pasando por las aves y los reptiles. Se dividen en tres clases de pro-
teccion, A, B y C. De acuerdo con el Convenio de Argel de 1968
sobre la conservacién de la naturaleza y los recursos naturales, la
clase A incluye las especies raras o en peligro. Por tanto, estdn to-

13 En cuanto a las motivaciones culturales de la caza, el rito de circuncision en las comunidades
pigmeos baka del sureste de Camertin exige que esta prictica incluya también la muerte de
un elefante. Del mismo modo, en las tribus banttes de la periferia norte de la reserva de la
bidsfera de Dja, en el este de Camertn, la dote, ceremonia que precede al matrimonio, debe
ir acompanada de caza (véase Marius Talla, Le régime de la faune sauvage au Cameroun. Entre
conservation, marchandisation et problématiques d application, Yaundé, éds. Cl¢, 2010, 31).

14 Ley Forestal de Camertn del 20 de enero de 1994, art. 85; Decreto de aplicacion del régimen
de fauna y flora silvestres, art. 2, pdrr. 20.

15 Convenio sobre la Conservacién de la Vida Silvestre y el Medio Natural en Europa.

16 Marius Talla, Le régime de la faune sawvage aw Cameroun. Entre conservation, marchandisation
et problématiques dapplication, Yaundé, éds. Cl¢, 2010, 38.
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talmente protegidas y no deben matarse ni detenerse bajo ninguna
circunstancia, ni siquiera por parte de los cazadores tradicionales.
La clase B comprende las especies que solo pueden ser persegui-
das, capturadas o abatidas por quienes estén autorizados a cazar
con fines comerciales, previa obtencién de un permiso o licencia
de caza expedido por las autoridades. La clase C incluye mamife-
ros, reptiles, anfibios y aves distintos de los de las clases A y B.

Caza furtiva profesional y comercial

Hoy en dia, la caza de subsistencia y la caza comercial a pequefa
escala para abastecer el mercado de proteinas animales han que-
dado desgraciadamente muy superadas, lo que da paso a la caza
furtiva profesional de grandes mamiferos. Varios factores estdn
alimentando la caza furtiva comercial en la cuenca del Congo:
el aumento exponencial del precio de los trofeos, es decir, partes
de animales como puntas o colmillos, crdneos y dientes, colas de
elefante o jirafa, pieles, pezufias o patas, cuernos y plumas, esca-
mas, “asi como cualquier parte del animal que pueda interesar al
propietario”;'” la necesidad de financiar milicias armadas, la po-
breza, la tala de drboles, la minerfa, otras industrias extractivas,'®
grandes proyectos de infraestructuras, la circulacién de armas de
guerra, la corrupcién,' la falta de alternativas generadoras de in-

17 Guide pratique a |"’usage des populations rurales, Centre pour l'environnement et développe-
ment (CED), en colaboracién con la Rainforest Foundation (RFF), CED, 2008, Yaundé,
Saint Paul, 9.

18 Las industrias extractivas pueden estar directamente implicadas en el tréfico ilegal de especies
silvestres, por ejemplo, facilitando el acceso de los cazadores furtivos a zonas antes inaccesibles o
permitiendo que sus empleados participen activamente en el tréfico ilegal de especies silvestres.

19 La caza furtiva tiende a prosperar en regiones plagadas de corrupcién, donde apenas se apli-
can las leyes gubernamentales y no existen alternativas econémicas. La corrupcion también
facilita las transacciones entre paises proveedores, de transito y de demanda; por lo tanto, es
“un problema grave”. Las organizaciones criminales y los exportadores disponen de medios
para sobornar a los guardas forestales, a los aduaneros y a la policia para hacerse con certifi-
cados falsos que atestiguan el origen legal de los productos, lo que les permite pasar por la
aduana sin problemas.
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gresos, la influencia cultural,? etc.; como tal, la caza furtiva pro-
fesional utiliza una organizacién sincronizada. Los furtivos pro-
fesionales estdn equipados con recursos y armas ultrasofisticadas,
y les resulta ficil vender sus beneficios en el mercado mundial al
mejor postor.

Como consecuencia, el trdfico ilegal de especies silvestres ha cre-
cido en los dltimos anos, a pesar de los esfuerzos conjuntos de la
comunidad internacional, los gobiernos y la sociedad civil. En el
espacio de pocos afnos, la desaparicién de especies salvajes en la
cuenca del Congo, especialmente las que contienen marfil con
fines de la matanza ilegal de elefantes a manos de madereros in-
dustriales, ha adquirido proporciones considerables. En Gabén,
por ejemplo, se han matado ilegalmente 11.000 elefantes desde
2004. En Suddfrica se cazaron furtivamente unos 7.000 rinoce-
rontes en 2012. Esta tendencia se ve confirmada por algunos su-
cesos relacionados con el tréfico de especies silvestres.

Otros ejemplos son las cifras sin precedentes de caza furtiva de
elefantes en 2011 y el robo de cuernos de rinoceronte en mu-
seos, casas de subastas y anticuarios de la Unién Europea. Nuevas
pruebas demuestran que el uso del cuerno de rinoceronte como
medicina paliativa para tratar el cdncer o como “cura para la resa-
ca’, por parte de las clases adineradas de ciertos paises, estd detrds
de la intensificacién del comercio de cuernos de rinoceronte en
Vietnam.

Este comercio se basa en mitos persistentes y su sobremediatiza-
cién, segun los cuales los tratamientos a base de cuerno de rino-
ceronte pueden proporcionar curas milagrosas y la remisién del
céncer. Como consecuencia, el apetito del pais por esta sustancia
estd desempenando un papel crucial en el aumento de la deman-

20 Henri-Paul Eloma Ikoleki, “Foréts du Bassin du Congo et le commerce illicite de la faune
sauvage”, hteps://www.linkedin.com/puls/foretdu-bassin-congo-et, accedido el 23 de junio
de 2020.
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da mundial de cuerno de rinoceronte. El ano 2012 fue especial-
mente mortifero,?' con casi mil elefantes muertos. Los investiga-
dores han calificado esta prictica de delito contra la vida salvaje.
El trdfico ilegal de especies silvestres tiene un impacto directo y
potencialmente irreversible en la biodiversidad.

El impacto de la caza furtiva en la biodiversidad

Segun los ecologistas, lo que estd en juego no es solo la conservacién
de la comunidad de animales salvajes, sino también nuestra relacién
con el medioambiente del que todos dependemos. Las violaciones
que cometemos contra la naturaleza siempre acaban debilitando los
cimientos sobre los que las comunidades pueden vivir y prosperar.*
El trafico ilegal de especies silvestres conduce al sindrome del “bos-
Yl . . <« ., »
que vacio” debido a las consecuencias de la “defaunacién”.

Segin Redford, el término “bosque vacio” define un paisaje cuyo
aspecto verde actual oculta graves problemas futuros, y el dia de
mafana podrian alterar por completo las poblaciones actuales
de especies animales y vegetales. Los bosques vacios son aquellos
en donde aves y mamiferos de mds de 2 kg han desaparecido o
estdn presentes en bajas densidades, lo que imposibilita el fun-
cionamiento normal del ecosistema. En las regiones donde hay
una elevada proporcién de especies arbéreas con semillas grandes
dispersadas por animales, como Africa, Asia y el Neotrépico, una
pérdida o reduccién de los vertebrados forestales, puede provocar
una reduccién de la diversidad arbérea.”

21 Irina Bokova y John Scanlon, Jeune Afrique, UNESCO, “Unidos contra la caza furtiva en
Africa®, heep://www.jeuneafrique.com30/07/2013, accedido el 20 de junio de 2020.

22 Cf. La chasse commerciale en Afrique centrale-theses, en ligne.tel.archives-ouvertes.fr-fi-
les2013-fargeotarch, accedido el 23 de junio de 2020.

23 ONU, Situacién de los Bosques del Mundo 2020: Bosques, Biodiversidad y Actividad Humana,
Organizacion de las Naciones Unidas para la Agricultura y la Alimentacién, Naciones Uni-
das, 51.
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La caza furtiva profesional causa extinciones locales de especies y
puede provocar extinciones globales a largo plazo. Las actividades
de caza furtiva reducen el nimero de vertebrados responsables de
la dispersién de semillas y de la depredacién de semillas y plantu-
las y, en consecuencia, alteran la composicién de la regeneracién
forestal. También se han introducido especies invasoras que ata-
can a las especies enddgenas o compiten con ellas. Esto supone
una grave amenaza para el equilibrio de los ecosistemas.

Cuando las densidades animales son demasiado bajas, la fauna es
incapaz de cumplir sus funciones ecolégicas: polinizacién, dis-
persién de semillas, control de la vegetacién mediante el pasto-
reo, etc. Este déficit funcional podria provocar una ruptura del
equilibrio en las relaciones presa-depredador o en la dispersién
de semillas, lo que se traduciria en una drastica reduccién de la

biodiversidad.

Los cazadores furtivos prefieren matar a las grandes especies,
cuya desaparicién tiene un mayor impacto en el ecosistema que
la de otras especies.? Depredadores en la cima de la cadena tie-
nen un impacto en la biodiversidad al iniciar efectos en cascada
en la cadena alimentaria y controlar la depredacién de las semi-
llas y la regeneracién de los bosques. Las especies ingenieras,*
como los elefantes, desempefan un papel clave en la modifica-
cién de la estructura, composicién y dindmica de la vegetacién
a través de su consumo de alimentos y sus movimientos en el
bosque.

24 Las especies que reciben mucha cobertura medidtica debido a determinadas caracteristicas
morfoldgicas, histéricas o bioldgicas, se denominan especies medidticas. Por ejemplo, el
elefante y sus colmillos (véase el glosario del INPN-Muséum national d’Histoire naturelle.
https://inpn.mnhn.fr/informations/glossaire/liste/e, accedido el 25 de junio de 2020).

25 En 1994, Clive Jones y sus colegas demostraron que ciertos organismos tienen efectos
significativos sobre el medioambiente y las especies que los rodean. Llamaron a estas especies
“ingenieros del ecosistema” (véase M. Fellowes y James Barnett, Zoologie en 30 secondes: les 50
notions fondamentales de I'étude de la vie animale, expliquées en moins d’une minute, Montreal,
Hurtubise, 2020, 130).

Ao 64 /3 * N 252 * Septiembre de 2023



/MNadeleine Ovah

Gracias a sus acciones, muchas especies de drboles tropicales pue-
den reproducirse. Son los jardineros de este ecosistema en el que
viven junto a las comunidades locales. Los investigadores estiman
que mds del 70% de las plantas de los bosques africanos, sobre
todo las colonizadoras, son dispersadas por los animales.

Redescubrir al Sefor de la Vida

Asi pues, la “defaunacién” contribuye significativamente a la des-
truccién de nuestra casa comun y de nuestras vidas. Por eso es uno
de los lugares donde debe haber la reflexién teolégica y ética sobre
el medioambiente. De hecho, en palabras del Papa Francisco, “no
basta pensar en las distintas especies solo como posibles recursos
explotables, olvidando que tienen un valor en s{ mismas”.?

La ética ecoldgica hunde sus raices en el misterio de la Encarna-
cién. Al encarnarse, Cristo asumid todo el universo. Como nos
recuerda el Papa Francisco, “estd gloriosa y misteriosamente pre-
sente en el rio, en los drboles, en los peces, en el viento, como el
Sefior que reina en la creacién sin perder sus llagas transfiguradas,
y en la Eucaristia asume los elementos del mundo, dando a cada
uno el sentido del don pascual”.”” Ademds, las criaturas son luga-
res de revelacién divina. Por eso, la persona humana debe adoptar
una actitud de gratitud y reconocimiento hacia la creacién, ya
que el mundo es el reflejo del misterio de su Creador. Ignorar
la relacién de Dios con el mundo es vaciar a la naturaleza de su
sentido profundo y empobrecerla.?®

En efecto, segun el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia,
“el mundo se ofrece a la mirada del hombre como huella de Dios,

26 Papa Francisco, Laudato si’, No 33.

27 Papa Francisco, Querida Amazonia, No 74.

28 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, Paris, Bayard,
2005, 487.
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lugar donde se revela su poder creador, providencial y redentor”.*

Testigo del Creador, la creacién lleva en si un mensaje que el ser
humano estd invitado a reconocer y descifrar. De esta manera, si
las criaturas llevan la marca del Creador, deben ser consideradas
como seres que hay que respetar, tal como se comenta en un pa-
saje de Laudato si> “El mensaje de cada criatura en la armonia de
toda la creacién”.® Thomas Michelet afirma que pasamos de la
consideracion del universo como vinculado al Creador al lugar
respectivo de cada criatura en la medida en que expresa algo de
Dios, cada una a su manera y segun su grado de perfeccién.”

Tomds de Aquino ya mostré que ninguna criatura, ni el universo
en su totalidad, podrian bastar para dar una imagen exacta de
Dios, que retine en si todas las perfecciones en su infinita majes-
tad y absoluta simplicidad. Entonces, el universo serd una imagen
de la multiplicidad, que junta en unidad una serie indefinida de
criaturas. En este sentido, la variedad de criaturas —conocida
hoy como “biodiversidad”— es querida por Dios como expre-
sién de su inagotable riqueza; cada criatura expresa algo de Dios,
algo verdadero y unico que solo ella debe expresar. Cristo, ha-
biéndolas asumido plenamente, es ahora su defensor, de modo
que, si son atacadas, es Fl quien es atacado. La salvaguardia de la
biodiversidad se convierte asi en una dimensién manifiesta de la
Encarnacién.

De esta forma, la encarnacién de Cristo nos introduce en una
ecologia integral que no elige ni el hombre frente a la naturaleza
—que es antropocentrismo— ni la naturaleza frente al hombre,
es decir, la ecologia radical. Al contrario, busca conciliar huma-
nismo y ecologismo. Pretende lograr una sintesis entre el respeto

29 Ibid.

30 Papa Francisco, Laudato Si’, No 86.

31 Segun Thomas Michelet: “Tout est lié, parce que tout est lié & Dieu: pour une écologie in-
tégrale”, Session Ecologie Intégrale, Institut catholique de Toulouse, (4-5) enero 2016, 1-11,
académia. edu., accedido el 22 de enero de 2019.
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absoluto de la dignidad humana y la preservacién del medioam-
biente.

Promover una ecologfa integral exige que reconozcamos que no
podemos defender lo uno sin proteger lo otro, que no podemos
cuidar de lo mds frégil sin oponernos a todo lo que hay de degra-
dante y destructivo en nuestros estilos de vida, ya que el deterioro
de nuestro medioambiente solo puede conducir a nuestra deshu-
manizacion.

En una palabra, luchar contra la “defaunacién” es comprometerse
con la ecologfa, vivir nuestra misién al servicio de la vida, redes-
cubrir al Sefior de la vida, porque, en palabras de Jean-Marc Ela,

El redescubrimiento del Sefior de la vida es, por tanto, esencial
en los lugares donde el entorno natural estd siendo destruido.
En esos lugares, debemos proclamar el Evangelio de Aquel que,
con su muerte, vino “a liberar a los que, por miedo a la muerte,
pasaron toda su vida como esclavos” (Hb 2, 15). La cuestién es
si los debates sobre la ecologia no son un signo dado a los cris-

tianos y a las Iglesias para arrancar la naturaleza “del poder de la
muerte” (Hb 2, 14) .3

Pacificar nuestra casa comuin

En resumen, la caza furtiva viola nuestra casa comtin de una ma-
nera muy especial. El adjetivo “comin” se refiere aqui a lo que nos
pertenece a todos, es decir, a las criaturas humanas y no humanas,
y nos invita a la fraternidad césmica en virtud de la paternidad
universal de Dios.* El requisito previo para esta convivencia fra-
terna es la aplicacion de la ecologfa integral, es decir, el respeto de

32 Jean-Marc ELA, Repenser la théologie afvicaine. Le Dieu qui libére, Paris, Karthala, 2003, 126.
33 Eloi Leclerc, Le Cantique de frére Soleil. Le chant des sources, Paris, éds. Franciscaines, 2013,
37.
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la dignidad inalienable de la persona humana en la scala naturae
y el respeto del valor propio de las demis criaturas.

Asi pues, debemos examinar cada dia las condiciones que acom-
panan a nuestro sincero deseo de vivir y hacer vivir a los demds.
En efecto, estamos llamados a no destruir la obra de la creacién,
sino, por el contrario, a nutrirla. En otras palabras, se nos invita
a pacificar nuestra “casa comun”. En efecto, como ensena el sa-
bio Luba, “quien pacifica donde vive no necesita somniferos para

dormir” .3

Madeleine Ovah

Traducido por Norma Naula sscc

34 Cf. Grégoire Malaoba Kayamba, ““Bwimuntu’ en langage parémiologique. Fondements et
enjeux d’une cosmothéandricité africaine”, Cabiers des Religions Africaines, PUCC, vol. II, No
4(2021).
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Al servicio de las personas sordas en
los Estados Unidos'

Frank Wright

Frank Wright es un sacerdote estadounidense de la Sociedad de Misio-
nes Africanas (SMA). Después del trabajo misionero en Chad como
voluntario del Cuerpo de Paz a mediados de los anos 70, vivid y tra-
bajé en Nigeria, Costa de Marfil, Kenia, Montana y Washington DC.
Tiene un doctorado en Lingiiistica de la Universidad de Indiana. Al
igual que otros SMA, ha elegido trabajar en comunidades de personas
marginadas.

Este articulo refleja la experiencia de poner en prictica la me-
todologia del Discernimiento Apreciado, que adoptamos en
nuestra Asamblea General de SMA en 2013. Por lo tanto, exa-
minaremos cudndo, en nuestro pasado, hemos sido mds fieles a
nuestros origenes y hemos percibido nuestra identidad y misién.
A partir de nuestras reflexiones, podremos proyectarnos hacia el
futuro, desarrollando nuestra visién. En muchos casos, nuestro
pasado misionero se une a nosotros como la imagen que tiene
en cuenta algo vilido en su cumplimiento, y para la elaboracién
del futuro.?

1 Articulo publicado en el Boletin SMA, No. 155, diciembre de 2022.

2 En este articulo, citaré solo un libro escrito en inglés: Mark Lau Branson, Memories, Hopes,
and Conversations: Appreciative Inquiry, Missional Engagement, and Congregational Change,
Londres, 2016.
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Comunidades de personas sordas y con discapacidad

Cuando hablamos de misién en las periferias de la sociedad, nos
referimos al ministerio para los desfavorecidos, es decir, las per-
sonas olvidadas y abandonadas. En el pasado, para nuestra ani-
macién SMA, dos grupos recibieron mucha atencién, son las co-
munidades de PERSONAS SORDAS y con DISCAPACIDAD.
Notardn que, al escribir los nombres de estos dos grupos, los he
transcrito en mayusculas porque se encuentran relegados a un se-
gundo plano, aislados para desempenar el papel de espectadores,
incluso con respecto a sus propios asuntos. Por lo tanto, “sordo”
y “con discapacidad” ya no son solo adjetivos que describen una
condicién fisiolégica, sino que atestiguan el hecho de que, en la
sociedad, las personas se han visto privadas del poder de decidir
sobre su propio futuro, y, cuando esto sucede, al mismo tiempo
se ven privados de esperanza, de vida. En este sentido, son real-
mente los “abandonados” sobre quienes hablé nuestro fundador.

Esta breve reflexién acerca de las posibles rutas para la animacién
misionera SMA no es una incursién teolégica como tal, mds bien
es un intento de reflexién sistemdtica, desde cero, de mis pro-
pias experiencias como capelldn del Departamento de Ministerio
Especializado de la Arquidiécesis de Washington (DC), y como
pastor de la comunidad de personas sordas en Washington y sus
alrededores.

Es alos demds miembros de la familia SMA a quienes se dirige esta
reflexién. Es una conversacién interna. No hay nada definitivo al
respecto. No es la tltima palabra sobre el tema. Mi esperanza es
que pueda provocar una discusién sobre cémo los misioneros po-
demos orientar nuestro ministerio a personas con diversas limi-
taciones, a menudo caracterizadas como discapacidades. De ahi
las siguientes preguntas: ;qué debemos tener en cuenta? ;Cémo
cambiard este ministerio nuestras suposiciones fundamentales e
inconscientes sobre estas personas, la sociedad y la Iglesia? ;Cémo
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nos permitird leer las Sagradas Escrituras mds profundamente?
:Cémo seremos transformados nosotros mismos?

Nuestra falta de atencidn a las personas sordas y con discapacidad
es solo un reflejo de la sociedad en su conjunto. Un dia, estaba
charlando con un obispo a quien le expliqué que estaba traba-
jando con comunidades de personas sordas y con discapacidad.
Su respuesta fue: “jAh, ese es un ministerio muy especializado!”.
Me sorprendié su reaccién porque fue en un momento en que
cada funcionario del Gobierno, que aparecia en la pantalla de
televisién, venia con su intérprete de lenguaje de senas, mi depar-
tamento no me parecia especializado en lo absoluto.

Sin embargo, su comentario no fue atipico. En la sociedad con-
tempordnea, y a veces incluso en la Iglesia, minimizamos la exis-
tencia de las personas con discapacidad: por un lado, las vemos
como personas desafortunadas a nuestro cuidado (paternalismo),
y, por otro lado, como personas que son parte de un paquete de
servicios que tomarfan en cuenta su discapacidad. En ambos ca-
sos, los hacemos invisibles.

Nuestro fracaso es no considerarlos como actores sociales por de-
recho propio. Las decisiones se toman por ellos, sin consultarlos.
Naturalmente, las personas sordas y las personas que viven con
discapacidades reaccionan negativamente al estigma y a las narra-
tivas que les impone la sociedad en su conjunto. Por esta razén,
el grito de batalla actual de estos dos grupos es: «Nothing about us
without usl» (;Nada sobre nosotros sin consultarnos!).

Washington y la comunidad de personas sordas

En 2013, después de la Asamblea General de SMA, y luego de la
instalacién de un nuevo Consejo Provincial de Estados Unidos,
me pidieron que tomara un curso sobre el ministerio para perso-
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nas con discapacidades.” En ese momento yo vivia en Washing-
ton, es por eso que me acerqué a la Arquidiécesis de Washington
para obtener informacién. El Departamento de Ministerio Especia-
lizado me ofreci trabajar con personas ciegas, que eran catdlicas,
y otras que tenfan discapacidades visuales. Después de seis meses,
me ofrecieron ser capelldn a tiempo completo para la comunidad
de individuos sordos de la ciudad, ademds de varios grupos con
distintas discapacidades.* Mi tarea inclufa trabajar con personas
autistas, personas ciegas o con visién limitada, personas con di-
versas afecciones médicas, etc. Desafortunadamente, en ese mo-
mento, no tenfa conocimiento del lenguaje de senas en Estados
Unidos, y este nuevo proyecto significaba que tenfa que aprender
desde cero.’

Permitanme presentarles a la comunidad catdlica de personas sor-
das en Washington DC. ;Cémo son? Bueno, como comunidad,
prefieren usar el lenguaje de sefias en inglés americano y apro-
vechar la oferta de servicios de interpretacién tan pronto como
estén disponibles. En Estados Unidos, la mayoria de las personas
sordas se casan con otras personas sordas. A veces hay una larga
historia de sordera en una familia; una mujer, a quien conozco
bien, es la quinta generacién sorda de su familia, sin embargo,
esto no es tipico porque la mayoria de las personas sordas nacen
en familias no sordas. La mayoria de los feligreses de la iglesia de
San Francisco para sordos son universitarios graduados, que tra-

3 Esto fue sorprendente porque normalmente trabajo con comunidades que hablan un idioma
minoritario. Por otro lado, supongo que el Consejo Provincial me lo propuso porque soy una
persona con limitaciones visuales y pérdida auditiva creciente. El trabajo estaba muy en linea
con mi condicién.

4 Notardn que puse en mayusculas que generalmente se consideran descriptores de atributos
fisiolégicos. Sin embargo, dado que estos son al mismo tiempo descriptores sociales, seguf la
practica de los escritores en este campo y los traduje en mayusculas.

5 Me quedé en ese nivel durante cuatro afios. Aunque he logrado una facilidad media en el
uso de ASL (Lenguaje de senas en inglés americano), mi capacidad para seguir conversaciones
estaba por debajo de la norma. Al alcanzar la edad para reducir la carga de trabajo, opté por
dar paso a un sacerdote coreano que era sordo y que usaba muy bien la ASL.
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bajan en una variedad de ocupaciones, especialmente en el campo
de la contabilidad. De hecho, el Gobierno federal es muy activo
en el reclutamiento de contadores publicos sordos para este tipo
de trabajo. Como comunidad, los feligreses estin muy unidos y
frecuentan los circulos de personas sordas tanto como sea posible.

Hay diferentes imdgenes que han llegado a mis pensamientos du-
rante mi tiempo con esta comunidad; imdgenes que pueden ser-
vir como base para una reflexién profunda. Por ejemplo, después
de nuestra misa del domingo por la mafana en la iglesia catélica
de sordos de San Francisco, toda la comunidad de unos cincuenta
miembros se desplazaba al piso superior para el almuerzo, que
duraba hasta las 15h00. A veces habia un programa o una reu-
nién comunitaria, pero, en la mayoria de los casos, la gente se
quedaba en la mesa, comiendo y hablando.

En el comedor, donde todos se entienden porque se ajustan a la
norma, ellos apreciaron el poder comunicarse a través del lengua-
je de senas. Tenfan experiencias de un mundo en comun. En la
mayoria de los casos, habfan asistido a las mismas instituciones
educativas (con internado). Muchos de ellos son graduados de
la Universidad de Gallaudet, la tnica universidad en el mundo
abierta exclusivamente a personas sordas. Pueden contarse mu-
tuamente las horribles historias que sucedieron con una burocra-
cia no sorda en oficinas gubernamentales, en hospitales o en el
sistema legal. En la iglesia, se sienten seguros. Afuera, sin embar-
go, siempre estdn en desventaja. Son personas que disfrutan de
estar juntas, y la existencia de una comunidad de personas sordas
es de suma importancia para ellos.

La segunda imagen que queda grabada en mi memoria es la de
la celebracién de una vigilia pascual en la iglesia.® El lenguaje de

6 No seguimos el ritual de comenzar la vigilia en medio de la noche porque la gente debia tener
la oportunidad de ver los signos del sacerdote fuera de la iglesia.
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sefas en inglés americano es muy expresivo, y en manos de un
usuario consumado puede ser edificante. Tuvimos la suerte de
tener entre nuestros feligreses a dos o tres exmiembros del Teatro
Nacional de Sordos. Cuando comenzaron a interpretar el Exulzet,
se podian ver los dngeles y las estrellas en los cielos. En la primera
lectura del Génesis, se podia ver a pdjaros y criaturas cobrando
vida. La cultura sorda posee una riqueza que normalmente es
invisible para el mundo no sordo.

Otras imdgenes: Washington DC y sus alrededores tienen tres
residencias del Arca para adultos con discapacidades. También
hay una residencia cerca de la Universidad Catélica de América,
fundada independientemente por Dolores Wilson. Los miércoles
por la noche, con un grupo de sacerdotes, nos turnamos para
celebrar la misa para los residentes y para un grupo de estudiantes
universitarios. Después de la misa, los residentes y visitantes se
sientan a comer. Cada residente de la casa tiene una contraparte
“mejor amiga” de la universidad catélica, que acompana a ese re-
sidente durante el ano escolar. Esta experiencia es un buen ejem-
plo de colaboracién entre personas sin discapacidades visibles
(estudiantes) y aquellos que viven en una institucion residencial.

Y de nuevo: cada dos afios, el Departamento de Ministerio Espe-
cializado, para el que trabajaba, organizaba un coloquio sobre la
fe, la sordera y las discapacidades. Por lo general, esto tenia lugar
en una escuela secundaria catdlica, y reunié a unas quinientas
personas para varias presentaciones. El tema de las sesiones fue
el acceso a los servicios disponibles del Gobierno u otras organi-
zaciones. A veces se organizaban para sensibilizar a las personas
sobre el hecho de que no estaban solas.

El P. Austin Ochu, SMA, y yo hemos organizado seminarios so-
bre cémo vemos las discapacidades. En un entorno urbano como
Washington DC, donde hay una fuerte presencia de personas
de América Latina y Africa, estos simposios trataron de cerrar
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la brecha entre lo que significaba ser discapacitado en sus paises
de origen y lo que encontraron en los Estados Unidos. La ex-
periencia de un emigrante es muy a menudo aislante. La gente
carece de familiaridad con el laberinto de estructuras y servicios
gubernamentales. Al mismo tiempo, no tienen la oportunidad de
reflexionar sobre las diferencias en las actitudes hacia los discapa-
citados.

Ultima imagen: la del cardenal Donald Wauerl, que habfa inicia-
do la fundacién de un grupo de entidades locales con el nom-
bre de Grupos de Recursos Comunitarios. Aunque estos grupos
eran de origen catélico, no estaban relacionados con la Iglesia,
no eran religiosos. Estos pequefios grupos organizaron activida-
des de esparcimiento y ofrecieron oportunidades para la difusién
de informacién vital para adultos discapacitados y menores. Esta
experiencia es un buen ejemplo de colaboracién entre diferentes
grupos religiosos y otros grupos de servicio.

Todavia hay otras imdgenes que podria mencionar: la “misa blan-
ca’.” Esta misa fue celebrada por el cardenal en la catedral de San
Mateo para crear conciencia sobre las necesidades de las personas
discapacitadas. También podria mencionar la Vigilia Pascual or-
ganizada por la Casa Bethlehem para la Comunidad Fe y Luz (un
movimiento internacional fundado por Marie-Héléne Mathieu
en Francia). Durante esta celebracién, los eventos de la Semana
Santa se revisaron en una sola tarde para proporcionar una narra-
tiva adecuada para que las personas con discapacidad la sigan. Es-
toy seguro de que cada uno puede poner sus propias experiencias
como ejemplo. Pero, ;cémo pueden estos ejemplos guiar nuestro
pensamiento?

La respuesta es que debemos abordar este ministerio con un es-
piritu de humildad y, tal vez, con un espiritu de asombro. Como

7 Se llamaba asi porque a los que asistfan se les pedia que se vistieran de blanco.
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dije antes, tuve que aprender los conceptos bésicos de este depar-
tamento muy ripidamente, especialmente el lenguaje de senas en
inglés americano, y el campo de los estudios de discapacidad en
general. Las personas con las que trabajamos pueden ensenarnos
mucho. Las personas en las comunidades sordas y con otras dis-
capacidades tienen una cultura muy rica, pero lleva tiempo ser
conscientes de ello.

Los puntos fuertes del Departamento Ministerial Especializado si-
guen siendo los que garantizan que las personas tengan la capaci-
dad de acceder a la informacién necesaria para beneficiarse de la
asistencia gubernamental en varios niveles. Todos estos esfuerzos
estn dirigidos a empoderar a las personas para que se conviertan
en actores sociales por su propia cuenta. Al hacerlo, no partimos
de cero: ya existe una larga tradicién de personas con discapa-
cidad que hablan por si mismas en la defensa de sus derechos y
dignidad.® Actualmente, la coordinadora del Ministerio Especia-
lizado para Sordos en DC es sorda, una posicién a la que aporta
su amplia capacitacion en asistencia social. Como ministros, no
tenemos que hablar por ellos, pero debemos asegurarnos de que
tengan un foro para hacer oir sus voces.

Otra fortaleza del Departamento ha sido su colaboracién con or-
ganizaciones de servicio, otros grupos religiosos y laicos.” Aque-
llos que no son sacerdotes, son muy a menudo capaces de tener
éxito en un trabajo mejor que ellos. No es sorprendente lo que
estoy diciendo. Las personas de todos los dmbitos de la vida tie-
nen talentos en administracién, redes, organizacién y ensefanza,

8  Tuve el privilegio de ver a Greg Hilbok. Este tltimo fue uno de los lideres de las demandas de
los estudiantes en la Universidad de Gallaudet, en 1988, quien obligé al Consejo de adminis-
tracién de la universidad a nombrar a un candidato sordo como presidente de la universidad.

9 Seria culpable de negligencia si no mencionara el buen trabajo de Esperanza para la vida, una
comunidad de personas con discapacidad motriz en la ciudad de Accra. EI P. Jean Thébault,
SMA, (Lyon), en colaboracién con personas con discapacidad, fundé este grupo. Estas perso-
nas estaban cansadas de mendigar en las calles. Misioneros laicos de los Estados Unidos, los
Paises Bajos y Francia colaboraron en este trabajo.
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que pueden inspirar a otros. Todos estamos en el negocio para
inspirar esperanza.

En nuestra animacién, no debemos subestimar la importancia de
la comunidad en dos niveles: primero, las personas con discapa-
cidad se sienten empoderadas cuando tienen la oportunidad de
unirse a otras con las que tienen experiencias comunes. Somos
fuertes cuando somos numerosos. Y la existencia de una comuni-
dad con experiencias compartidas de opresién facilita la apropia-
cién de una identidad en multiples niveles. Ademds, pertenecer a
una comunidad es importante a nivel de la Iglesia y la sociedad
porque debemos asegurarnos de que las personas con discapacidad
encuentren el papel que les corresponde en la Iglesia en su conjun-
to. En cuanto a la liturgia, esto podria significar que se les anima a
asumir roles como lectores y acélitos, y que tienen la oportunidad
de probar su vocacién como religiosos o sacerdotes. '

Contextos occidentales y africanos

En Estados Unidos, e incluiré también a Europa, una persona
discapacitada se considera un ser antiestético. En los Estados
Unidos, cuando éramos jévenes, nuestras madres nos prohibian
mirar fijamente a las personas con muletas, a alguien con un pe-
rro guia, un manco o un hombre cojo. El mensaje era muy claro:
no prestes atencién a estas categorias de personas. Su existencia es
vergonzosa. Las personas con discapacidad ocupaban un espacio
ambiguo en la esfera publica; no debian ser vistas, y si, por casua-
lidad, eran notadas, debifan causar ldstima. Habia algo malo en su
apariencia que no se adaptaba a los hombres y mujeres que esti-
bamos destinados a ser, en particular, con todas las imagenes de
la perfeccién humana resonando en los medios de comunicacién.

10 Ahora hay diez sacerdotes sordos en los Estados Unidos, y trabajan en una variedad de minis-
terios. Muchos de ellos estdn con las comunidades sordas en sus didcesis.
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El vergonzoso estatus y la narrativa que imponemos a las perso-
nas que viven con discapacidades tiene una cara poco saludable.
Durante mis afios de trabajo con el Departamento de Ministerio
Especializado tuve el placer de colaborar profesionalmente con la
madre de una hija que vive con varias discapacidades causadas
por un “gen roto”. Como resultado, la nifia era sorda, medio cie-
ga y con un conocimiento intelectual limitado.

Un dia, mi colega habia organizado una residencia para personas
que eran como esta nina. Una de las personas que asisti6 a la re-
unién y se opuso a la idea de ver ese lugar en su barrio hizo estas
preguntas: “Pero, ;qué le pasa a esta gente? ;Por qué son anor-
males? ;Son hijos de padres que consumian drogas?”. Tener una
discapacidad es similar a un defecto moral. Al final del dia, las
personas con discapacidades no son perfectas en varios niveles."!

Esta ambigiiedad es evidente en la literatura. Uno de mis libros
favoritos es Cuento de Navidad, de Charles Dickens. El peque-
fio Tim, lisiado y con una tos sospechosamente parecida a la tu-
berculosis, tiene su lugar junto al fuego, donde puede colgar sus
muletas. Aqui es donde puede sentarse, excepto en momentos
cuando ¢l sale, como un objeto, para despertar nuestra compa-
sién. Aunque sus padres estin buscando puestos como aprendiz
para su hermano Pierre, el pequefio Tim tendrd la oportunidad
de vender fésforos al borde de la calle.

Creo que el papel de las personas con discapacidad también es
ambiguo en el contexto africano, pero probablemente por razo-
nes diferentes. Releyendo mi experiencia, se les asigna un espacio

11 La discapacidad se considera una imperfeccién. A menudo, nos preguntamos si nos benefi-
ciamos de ella cuando tenemos una discapacidad. Yo mismo tengo severas limitaciones vi-
suales, lo que llamamos en Estados Unidos “baja visién”. Mi respuesta es la de muchas otras
personas con discapacidad: “No lo creo. Nunca he conocido otro estado”. Esta discusion es
relevante para las personas autistas. ;Es nuestra principal preocupacién, y especialmente la
de la Iglesia, curar el autismo o asegurarnos de que las personas autistas sean actores sociales
por derecho propio?
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en el circulo familiar y en la sociedad en general. Sin embargo, la
gran diferencia es que no son invisibles. En comparacién con Oc-
cidente, su situacién no se considera un capricho de la naturaleza
y no son monstruos, como en la cultura occidental.

La sociedad africana es mds sensible a la condicién humana, en
comparacién con lo que veo en Occidente. Basindome en lo que
he visto en ciudades y pueblos, las personas discapacitadas son
aceptadas como miembros de la familia, debido al sistema fa-
miliar cercano. La familia es su responsabilidad, pero, al mismo
tiempo, las personas con discapacidades disfrutan de mds libertad
para moverse de lo que se les permitiria en Estados Unidos."

En cuanto a la continuacién de nuestro ministerio con las per-
sonas discapacitadas, las realidades del contexto africano pueden
ser ventajosas para nosotros. Dado que la existencia de personas
con discapacidad es un hecho social en las sociedades africanas,
no tenemos que sacarlas de su escondite. Supongo que tendremos
otras batallas que superar. Las personas sordas y con discapacidad
también son relegadas a un segundo plano en Africa, pero con
una diferencia. Segin mis experiencias, estas personas discapaci-
tadas viven a plena vista de todos. Estdn presentes en el sector pu-
blico. Por otro lado, en los Estados Unidos, y, supongo, también
en Europa, pasan inadvertidos, son invisibles, incluso cuando se
paran frente a nosotros.

En nuestras familias, las madres nos aconsejan no mirar fijamente
a las personas con discapacidad para no avergonzarlas. A menu-
do, en una conversacién grupal, las personas no hablan directa-
mente con una persona con discapacidad, sino con otra persona
en el grupo. Las personas con discapacidad no son tratados como
actores sociales capaces de actuar en su propio nombre. Sin em-

12 Me baso en mis experiencias en Africa: Chad en la década de 1970, el norte de Nigeria en la
década de 1980, Costa de Marfil durante la Guerra Civil en Liberia, y Kenia de 1993 2 2007.
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bargo, las personas con discapacidad en Africa exigen que sus
voces sean escuchadas como las de sus hermanos y hermanas en
otros continentes. En nuestro departamento, tenemos interés en
afirmar que las personas con discapacidad son una parte integral
de nuestra vida cotidiana.

Un buen ejemplo ocurrié durante la canonizacién de san Junipe-
ro Serra en Washington DC, en 2015. Fue una mujer con sindro-
me de Down quien proclamé la segunda lectura, y fue un exactor
del Teatro Nacional de Sordos quien firmé y vocalizé una de las
oraciones de los fieles. El era mi feligrés.

El objetivo no es llevar a cabo una politica minimalista puramente
formal, demostrando que tenemos un representante de todos los
estratos sociales de la comunidad; mds bien, es poder formar una
comunidad donde todos los creyentes sean considerados como
miembros del Cuerpo de Cristo. Ni tolerancia ni inclusién, sino
pertenencia. Estamos todos aqui, estamos todos juntos.

En conclusién

La metodologia del Discernimiento Apreciado no nos lleva a con-
clusiones de la misma manera que otras metodologias delibe-
rativas. Si hay una idea que caracteriza el resultado de nuestras
discusiones, es que estamos en el corazén de varias posibilidades
que podrian estar presentes en una variedad de situaciones vivi-
das. Ademds, esta metodologia no abarca un flujo descendente de
ideas y resultados. La inspiracién puede manifestarse en cualquier
nivel. Para decirlo de otra manera, un esquema grande no es la
solucién para todos los problemas.

Lo que ofrezco en esta reflexion son imdgenes y una interpreta-
cién de las mismas. En definitiva, hay algo que aparece en la vida,
y, por nuestra parte, reconocemos que este fenémeno contiene
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algo signiﬁcativo, auténtico y fiel a nuestro carisma SMA. En ese
momento, tratamos de interpretar lo que sucedid, y descubrir por
qué es importante para nuestro trabajo.

A partir de estas imdgenes y reflexiones, se trata de captar lo que
es util. Lo genial del Discernimiento Apreciado es ser capaz de
generar nuevas ideas en varios niveles. Lo que debe permanecer
constante en cualquier proyecto es el deseo de detener la practi-
ca del paternalismo (el sacerdote lo sabe todo!) y conceder a las
personas sordas y con otras discapacidades un lugar en la mesa,
un lugar en el ambén y un papel en la misién evangelizadora de
la Iglesia.

Frank Wright
Traducido por Soledad Oviedo C.
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vida.
Visiéon de una ética coherente

Cory Andrew Labrecque

Cory Andrew Labrecque es profesor titular de Bioética y Etica Teoldgica
en la facultad de Teologia y Estudios Religiosos de la Universidad Laval
(Canadd), donde es vicedecano y titular de la cdtedra de Liderazgo en
la ensenanza de la ética de la vida.

principios de la década de 1970, la activista y periodista ca-

télica Eileen Egan hablé de la “prenda sin costuras”, inspira-
da en la tinica de Jesus, la cual se sortearon los soldados después
de su crucifixién (Jn 19, 23-24), como una imagen o metdfora
de cémo debemos pensar y hacer ética en terreno. A su juicio,
nuestro enfoque debia ser integrador y coherente, en lugar de
fragmentario y selectivo.

Una prenda sin costuras con miltiples hilos

En lugar de ver el panorama ético como un escenario de proble-
mas que compiten constantemente por ser considerados como
los més urgentes, Egan y otros, a partir de entonces, argumen-
taron que deberfamos verlos como interconectados. Humberto
Sousa Medeiros, entonces arzobispo de Boston, compartié esta
visién holistica de la tradicién moral catélica. En un discurso
titulado “Un llamado a una ética consistente y la ley”, dado en
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la época en que Egan comenzé a hablar sobre el patrén de la
prenda sin costuras, proclamé que, “si defendemos el derecho de
cada feto a nacer, la coherencia exige que también defendamos el
derecho permanente de cada persona a una existencia verdadera-
mente humana”.!

Sin embargo, fue Joseph Bernardin, cuando era arzobispo de
Chicago, quien destacé esto, convirtiéndose en uno de los princi-
pales defensores de lo que lleg6 a llamarse “la ética coherente de
la vida”. El propésito de esta ética, segin el cardenal, era “afirmar
que el éxito en cualquiera de los temas que amenazan la vida
requiere preocupacion por la actitud general de la sociedad hacia
el respeto por la vida humana”,* especialmente en la creciente
sombra de lo que san Juan Pablo II describié como la “cultura de
la muerte”.? En otras palabras, el respeto de la vida humana debe
entenderse en su totalidad y enraizarse sobre todo en la dignidad
intrinseca de toda la humanidad, en virtud de su creacién a ima-
gen y semejanza de Dios (Gn 1, 26-27). Esta dignidad, que es la
piedra angular de la ensefanza social catélica, se refiere a cuestio-
nes tan variadas como la inmigracién, la guerra, la asistencia mé-
dica para morir, el aborto y la pena capital. La coherencia ética es
sobre todo un vinculo entre estas cuestiones morales individuales
—sin ponerlas en pie de igualdad ni minimizarlas en detrimento
de otras— en el marco de la ensefianza de la Iglesia sobre la pri-
macia de la vida humana y su dignidad inviolable, una ensenanza
cuya integridad no debe ser socavada.* En la Conferencia Gan-
non, a la cual fue invitado a dar una ponencia en la Universidad
de Fordham el 6 de diciembre de 1983, Bernardin dejé en claro

1 Marvin L. Krier Mich, Catholic Social Teaching and Movements, Mystic, CT, 23.2 ed., 1998,
212.

2 Joseph Bernardin, “A Consistent Ethic of Life: An American-Catholic-Dialogue”, Gannon
Lecture, Fordham University, 6 de diciembre de 1983.

3 Juan Pablo 11, Evangelium Vitae, 25 de marzo de 1995, n.© 12.

4 Blase J. Cupich, “Witnessing to a Consistent Ethic of Solidarity”, Commonweal, 19 de mayo
de 2017.
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que si sostenemos, como lo hacemos, que el derecho de cada feto
a nacer debe estar protegido por la ley civil y respaldado por el
consenso civil, entonces nuestras responsabilidades morales, po-
liticas y econédmicas no terminan en el momento del nacimiento.
Quienes defienden el derecho a la vida de los mds débiles deben
ser igualmente visibles en su apoyo a la calidad de vida de los mds
pobres: los ancianos y los jévenes, los hambrientos y sin hogar,
los inmigrantes indocumentados y los desempleados. Esta postu-
ra favorable a la calidad de vida se refleja en posiciones politicas y
econémicas especificas sobre politica fiscal, creacién de empleo,
politica social, programas de nutricién y alimentacién, y aten-
cién médica. La consistencia significa que no podemos jugar a
dos bandos. No podemos abogar por una sociedad compasiva y
una politica publica vigorosa para proteger los derechos de los no
nacidos, mientras afirmamos que la compasion y los programas
publicos importantes para los necesitados socavan la fibra moral
de la sociedad o van mds alld del marco adecuado de responsabili-
dad gubernamental. Esto no quiere decir que todas las cuestiones
tengan el mismo peso moral. Para Bernardin:

Una ética coherente no dice que todos los miembros de la Iglesia
deben hacer lo que quieran, pero si dice que cuando individuos
y grupos abordan un tema, ya sea que se oponga al aborto o a
la pena capital, la forma en que nos oponemos a una amenaza
debe estar vinculada al apoyo a una visién sistémica de la vida.®

No es necesario ni posible que cada persona se involucre en cada
tema, pero es posible y necesario que la Iglesia en su conjunto
cultive un vinculo consciente y explicito entre los diferentes te-
mas. Y es muy necesario, para preservar una vision sistémica, que
los individuos y grupos que buscan dar testimonio de la vida en

5  Joseph Bernardin, “A Consistent Ethic of Life: Continuing the Dialogue”, William Wade
Lecture Series, St. Louis University, 11 de marzo de 1984.
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un punto del espectro de la vida, no sean percibidos como insen-
sibles, o incluso opuestos a otras demandas morales en todo el
espectro de la vida. La coherencia excluye las posiciones morales
conflictivas sobre el valor tinico de la vida humana. Nadie estd
llamado a hacerlo todo, pero cada uno de nosotros puede ha-
cer algo. Y podemos esforzarnos por no oponernos unos a otros
cuando estd en juego la proteccién y promocién de la vida.

Este llamado a una ética global y coherente fue asumido por el
Papa Francisco quien, en su exhortacién apostélica Gaudete et
Exsultate, recuerda que el cardcter sagrado de la vida humana y
su dignidad “requiere el amor de cada persona, cualquiera que
sea su etapa de desarrollo”, incluida “la vida de los pobres, de los
nifios ya nacidos, personas mayores indigentes, abandonadas y
desfavorecidas, enfermas y vulnerables, expuestas a la eutanasia
encubierta, victimas de la trata de personas, nuevas formas de
esclavitud y todas las formas de rechazo”.® Para que los fieles no
se desesperen ante la enormidad de la misién, Bernardin nos
invita a reconocer:

Limites de tiempo, energia y habilidad. Hay una forma para
cada vocacién individual. Las personas deben especializarse;
los grupos necesitan enfocar sus energias. La ética consistente
no niega esto. Pero dice algo a la Iglesia: nos llama a un testi-
monio de vida mds amplio de lo que a veces manifestamos en
nuestras actividades separadas. Una ética coherente desafia a
los obispos a desarrollar un programa social integral. Alienta
a los sacerdotes y religiosos a ensefiar la tradicién catélica con
la amplitud que merece. Y desafia a los catblicos como ciu-
dadanos a ir mds alld del testimonio dividido de la vida, que
con demasiada frecuencia es el modelo de politica y cultura en
nuestra sociedad.”

6 Papa Francisco, Gaudete et Exsultate, 19 de marzo de 2018, p 101.
7 Joseph Bernardin, Discurso en la Universidad de Seattle, 2 de marzo de 1986.
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Bernardin nos asegura que no somos los tinicos en este caso. En
este sentido, Blase Cupich, arzobispo de Chicago, prefiere hablar
de una ética coherente de solidaridad, que despierta nuestra “in-
terdependencia como familia humana” viviendo juntos en una
casa comun, contrarresta la desconexién social y nos inspira a
servirnos unos a otros, “pensando y actuando en términos de co-

munidad”.?

En Canadj, la Iglesia catdlica, es decir, los laicos y el clero unidos
en el tnico cuerpo de Cristo respondieron con entusiasmo a este
llamado. Esta breve reflexién no puede, de ninguna manera, des-
cribir correctamente todas las actividades de la Iglesia canadiense
al servicio de la vida, ni siquiera algunas de ellas. Presentaré bre-
vemente tres ejemplos que ilustran la amplitud del compromiso

de la Iglesia.

Salvaguardemos nuestra casa comin

El llamamiento urgente del Papa Francisco en Laudato Si’se re-
ere a dos caracteristicas fundamentales de la ética coherente de
fi d teristicas fund tales de la ét herente d
la vida mencionada anteriormente: la interconexién y la solidari-
dad. Reconocer al planeta Tierra como “agobiado y devastado”,
como “uno de los mds abandonados y abusados entre nuestros
pobres”, amplia el alcance de la opcién preferencial de larga data
de la Iglesia por los marginados, los heridos y los excluidos. El
Papa lamenta: “Hemos olvidado que nosotros mismos somos el
polvo de la tierra (cf. Gn 2, 7); nuestros cuerpos estdn formados
por sus elementos, respiramos su aire y recibimos vida y frescu-
ra de sus aguas”.” La conviccién de que todo estd conectado es
un estribillo importante de la enciclica. De hecho, el subtitulo

8  Blase Cupich, “Witnessing to a Consistent Ethic of Solidarity”. Ver también Papa Francisco,
Fratelli Tutti, 3 de octubre de 2020, 116.
9 Papa Francisco, Laudato Si’, 24 de mayo de 2015, p 2.
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del texto —“cuidar nuestra casa comin”— nos recuerda que la
responsabilidad de proteger la creacién, que nos concierne a to-
dos, requiere solidaridad universal, un esfuerzo concertado entre
y dentro de las generaciones.

El Papa hace eco del llamado de la Conferencia Episcopal de
Africa Meridional en su declaracién pastoral sobre la crisis am-
biental en septiembre de 1999: “Los talentos y el compromiso
de cada uno son necesarios para reparar el dano causado por el
abuso humano de la creacién de Dios”."° Laudato Si’ no solo alu-
de al enfoque coherente de la ética de la vida, sino que lo utiliza
explicitamente recordando las palabras del patriarca ecuménico
Bartolomé: como cristianos, también estamos llamados a “acep-
tar el mundo como sacramento de comunién, como una forma
de compartir con Dios y con nuestro préjimo a escala global”.
Estamos humildemente convencidos de que lo divino y lo huma-
no se encuentran en cada detalle de la prenda sin costuras de la
creacién de Dios, en la tltima mota de polvo de nuestro planeta.
Del mismo modo, escribe el Papa, “todo estd conectado, y los se-
res humanos estamos unidos como hermanos y hermanas en una
peregrinacién maravillosa, tejida por el amor que Dios tiene por
cada una de sus criaturas y que también nos une en tierno afecto
con nuestro hermano el sol, nuestra hermana la luna, nuestro

h 1 ’ d . » 11
ermano €l rio y nuestra madre tierra .

En Canadd, la enciclica estimulé a la Iglesia a actuar o perseverar en
acciones ecoldgicas ya emprendidas, alentando a los laicos catélicos
canadienses a asumir importantes roles de liderazgo en el cuidado
de la creacién y motivando cierta “ecologizacién” de las comunida-
des de fe y de los espacios sagrados en todo el pais. El Movimiento
Laudato Si”(MLSM) y la Red de Iglesias Verdes son solo dos de las

fuerzas de reunién en Canadd, y estdn convencidas de que

10 Ibid., p 14.
11 1Ibid.,p 92.
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las actitudes y valores que dan forma a los conceptos de la natu-
raleza de las personas, se derivan principalmente de las cosmo-
visiones religiosas y las précticas éticas. El imperativo moral y
los sistemas de valores de las religiones son indispensables para
movilizar la sensibilidad de las personas a favor de preservar el
ambiente para las generaciones futuras.'

Muchas congregaciones religiosas han tomado iniciativas en
este sentido. Por ejemplo, mds de sesenta congregaciones de
hermanas catélicas en todo Canadd han progresado desenten-
diéndose del uso de combustibles fésiles, eliminando plésticos
de un solo uso, renovando edificios residenciales con recursos
mds respetuosos con el ambiente, plantando drboles, y asocidn-
dose con otras organizaciones comprometidas con la lucha con-
tra la crisis ecolégica. Otros ejemplos de gestién creativa, que
son parte integral de la tradicidn catélica, incluyen a las Her-
manas de Loretto, que han adaptado las estructuras existentes
para reducir su huella de carbono, incluida la instalacién de
paneles de calentamiento de agua en el techo de una residencia
de mujeres en el campus de la Universidad de Toronto. Las
Ursulinas de Chatham, Ontario, optaron por la calefaccién y
refrigeracién geotérmica en el disefio de su nuevo hogar para
reducir su dependencia de la energia no renovable, y el uso de

la arquitectura verde en la Abadia de Val Notre-Dame en St-
Jean-de-Matha, Quebec."

12 Mary Evelyn Tucker y John Grim, “Overview of World Religions and Ecology”, 2009,
https://fore.yale.edu/Religion.

13 Kevin Moynihan, “Laudato Si’, 7: The Greening of Faith Communities in Canada”, KM
Productions, 2022.
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Sanacién y reconciliacién

Unos meses antes de lo que Francisco llamé su “peregrinacién
penitencial” a Canadd en julio de 2022, el Papa se reunié con
delegaciones de las Primeras Naciones, Inuit y mestizos, que via-
jaron al Vaticano para compartir sus experiencias, particularmen-
te con respecto al sufrimiento que soportaron en el sistema de
escuelas residenciales que estuvo vigente durante més de un siglo:

Siento vergiienza, lamenté el Papa Francisco, tristeza y vergiien-
za, por el papel que varios catélicos, especialmente aquellos con
responsabilidades educativas, han desempenado en todas estas
cosas que los han lastimado, en los abusos que han sufrido y
en la falta de respeto por su identidad, su cultura e incluso sus
valores espirituales.”

Afirma que todo esto es contrario al Evangelio:

Todas estas cosas son contrarias al Evangelio de Jesucristo. Por
la deplorable conducta de estos miembros de la Iglesia catdlica,
pido perdén a Dios y quiero decirles de todo corazén: lo siento
de verdad. Y me uno a mis hermanos, los obispos canadienses,
para pedirles perdén. Estd claro que el contenido de la fe no pue-
de transmitirse de manera contraria a la fe misma: Jests nos en-
sefd a acoger, a amar, a servir y no a juzgar; es aterrador observar
que, precisamente en nombre de la fe, se dio un anti-testimonio
del Evangelio.'®

Este testimonio contrario al Evangelio —a los valores y princi-

pios enunciados en los textos sagrados— ha sido una violacién

14 Papa Francisco, “Meeting with Indigenous Peoples: First Nations, Métis and Inuit”, Mas-
kwacis, 25 de julio de 2022.

15 Papa Francisco, “Meeting with Representatives of Indigenous Peoples in Canada”, Ciudad
del Vaticano, 1 de abril de 2022.

16 Ibid.
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flagrante de la doctrina social de la Iglesia, en cuyo primer rango,
como hemos mencionado, se encuentra la dignidad inviolable de
todos los humanos. La Comisién de la Verdad y la Reconcilia-
cién de Canadd, creada para ayudar a los canadienses a reconocer
y comprender el sistema de escuelas residenciales y su legado, y
para encontrar un camino hacia la curacién, emitié noventa y
cuatro llamados a la accién. Algunos de ellos se dirigen explicita-
mente a los lideres de la Iglesia y a las comunidades religiosas: el
Papa debe disculparse (en suelo canadiense) con los sobrevivien-
tes y sus familias por el papel de la Iglesia en el maltrato de los
nifos de las Primeras Naciones, Inuit y mestizos, en el sistema
de escuelas residenciales; la Iglesia y las comunidades religiosas
deben desarrollar estrategias y programas educativos que ayuden
a las congregaciones, y otros centros de capacitacién religiosa a
comprender el papel de la Iglesia en la colonizacién y el sistema
de escuelas residenciales, la necesidad de respetar la espiritualidad
indigena como tal, y su responsabilidad de mitigar el conflicto
religioso dentro de las familias y comunidades indigenas; que la
Iglesia establezca fondos permanentes para proyectos de sanacién
y reconciliacién controlados por la comunidad, proyectos de re-
vitalizacién cultural y lingiiistica, y proyectos de construccién de
relaciones que fomenten el didlogo continuo.” No se trata solo
de legado, por importante que sea, se trata de avanzar, dar pasos
concretos y poner en prictica la creencia cristiana fundamental
de que todos los seres humanos estdn hechos a imagen y seme-
janza de Dios, tienen dignidad inherente y, como miembros de
la misma familia, estan llamados a la solidaridad. La ética cohe-
rente de la Iglesia nos recuerda que no podemos ser selectivos en
este frente, eligiendo —por asi decirlo— a quien debe dotarse de
una dignidad que debe ser respetada, como si Dios no la hubiera
dado ya. La coherencia, en este sentido, también requiere que

17 Comisién de la Verdad y la Reconciliacion de Canadd, “Comisién de la Verdad y la Recon-
ciliacién de Canadd: Llamados a la accién”, Winnipeg, 2015, 58-61.
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identifiquemos y corrijamos los casos en los que hemos hecho
vulnerables a otros, en lugar de servirles y protegerlos.

Como dice la activista y antropdloga de Abenaki, Nicole O’Bom-
sawin: “El movimiento de reconciliacién que comenzé hace unos
afos todavia estd en su infancia, pero sentimos un viento de cam-
bio, un creciente interés por las Primeras Naciones™."® Las co-
munidades catdlicas de Canadd han desarrollado e invertido en
una serie de iniciativas importantes, algunas de las cuales son an-
teriores a los llamamientos de la Comisién. Movimientos como
“Catdlicos por la verdad y la reconciliacién” han contribuido y
movilizado a los creyentes para que aprendan, actien y participen
constructivamente en el proceso de sanacién. El Fondo de Re-
conciliacién Indigena, supervisado por una junta directiva com-
puesta por lideres indigenas, fue creado para aceptar donaciones
de varias organizaciones catdlicas en todo el pais para apoyar una
serie de proyectos identificados por la Comisién. El Foro Jesuita
para la Fe Social y la Justicia, por ejemplo, ha creado una guia ttil
para que las comunidades religiosas y de otro tipo aprendan mds
sobre los pueblos indigenas en su diversidad, valores, espirituali-
dad, ensenanzas sobre la tierra y el parentesco, y profundicen la
reflexién, promuevan el didlogo y la construccién de relaciones, y
exploren caminos hacia la reconciliacién, comenzando ante todo
con las voces indigenas, que comparten su propia sabiduria e his-
torias tradicionales. Otros grupos y organizaciones involucrados
en el proceso y el trabajo de reconciliacién incluyen: el Circulo de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, una coalicién catélica de pueblos
indigenas, obispos, clérigos, movimientos laicos e institutos de
vida consagrada, comprometidos a renovar y promover la rela-
cién entre la Iglesia catdlica y los pueblos indigenas de Canadd;
la Conferencia Canadiense de Obispos Catélicos, que organizéd

18 Foro Jesuita para la Fe Social y la Justicia, Escuchando las voces indigenas: una guia de didlogo
sobre justicia y relaciones correctas, Toronto, Novalis, 2021, 7.
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circulos de aprendizaje en los que los obispos, individualmente o
en pequefos grupos, se retinen con las comunidades indigenas,
incluidos los ancianos, para discutir y reflexionar sobre cuestiones
de importancia mutua; el Consejo Catélico Aborigen Canadien-
se, que asesora al CECC, y otros, sin mencionar las actividades de
muchas didcesis y parroquias en todo el pais.

A cierto numero de catdlicos canadienses y comunidades pa-
rroquiales que no han tenido mucho contacto con las Primeras
Naciones, Inuit o mestizos, o que se sienten tan distantes de
las historias de opresién que contintan reveldndose, a veces les
resulta dificil reconocer que ellos también han heredado este
pasado y que tienen un papel que desempefar en la sanacién.
A medida que continuamos aprendiendo mds sobre el sistema
de escuelas residenciales, y la participacién de la Iglesia en esta
y otras formas de colonizacién, estamos llamados a integrar
este espiritu de reconciliacién de manera adecuada, coherente y
continua, a mirar hacia adentro para la transformacién, y hacia
afuera para la accién correcta, que ya estd en el corazén de la
comunidn cristiana.

Acompaiando el cuerpo herido de Cristo

En su informe acerca de 2021, Health Canada informa que hubo
10.064 muertes con asistencia médica en Canadd en es afo, lo
que representa una tasa de crecimiento del 32,4% en compara-
cién con 2020." Esto eleva a 31.664 el niimero de muertes con
asistencia médica desde que el Parlamento de Canadd aprobé una
legislacién federal en 2016, que autoriza la “Asistencia Médica
para Morir-rAMM?” para aquellos que lo deseen. La Iglesia catéli-

19 Health Canada, “Tercer informe anual sobre asistencia médica para morir en Canad4 20217,
julio de 2022, https://www.canada.ca/content/dam/hc-sc/documents/services/medical-assis-
tance-dying/annual-report-2021/annual-report-2021.pdf, 5.
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ca no considera y nunca ha considerado que la AMM sea compa-
sién o cuidado, o un medio legal de defender la dignidad de una
persona que, a menudo, se considera relacionada con la funcién
y la capacidad. En respuesta a las propuestas para ampliar la ley
y la prictica de AMM, los obispos de Canadd, con una sola voz,
contintan instando a los hombres y mujeres de fe a trabajar con-
tra una “cultura de muerte que contintia erosionando la dignidad

de la vida humana en nuestro pais”.*

El acompanamiento de una persona al final de la vida ha sido
considerado durante mucho tiempo por la Iglesia como un mi-
nisterio sagrado; como ejemplo, recordaré el Ars moriendi —o
“Arte de morir”—, publicado por la Iglesia durante la peste
negra del siglo XIV. Este documento se distribuyé ampliamen-
te no solo para ayudar a los laicos a prepararse para la muerte,
sino también para ensenar, a quienes estdn al lado de la cama
de los moribundos, cémo acompanarlos. De hecho, basta leer
la pardbola del Buen Samaritano para saber que el deber cris-
tiano de asistencia es siempre parte integrante de la misién de
la Iglesia.?! A partir de esta ensefanza biblica, la Iglesia estd
llamada a acompanar —es decir, a estar presente y con— a los
fieles al final de su vida, “ofreciéndoles los recursos curativos de
la oracién y de los sacramentos (...) porque ningtn creyente (ni
nadie mds) deberia morir en soledad y abandono”.”? La Con-
gregacién para la Doctrina de la Fe afirma, en su carta titulada
Samaritanus Bonus, que:

la invitacién a la imitacién, “id y haced lo mismo” (Lc 10, 37),
es una advertencia para no subestimar todo el potencial humano

20 Conferencia Canadiense de Obispos Catdlicos, “Mensaje de los obispos catélicos de Canadd
a los fieles sobre la expansién de la eutanasia y el suicidio asistido en Canadd”, 1 de abril de
2021, 2.

21 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Carta Samaritanus Bonus, sobre el cuidado de personas
con enfermedades criticas y terminales, 14 de julio de 2020, TII.

22 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Samaritanus Bonus, 10.
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de presencia, disponibilidad, acogida, discernimiento, implica-
cién, que requiere la cercania a los necesitados, y que es un com-

ponente esencial del cuidado integral del enfermo.”

Dicho esto, la Congregacién, preocupada por la cooperacién ili-
cita y el escdndalo, recuerda que una “persona que, cualesquiera
sean sus disposiciones subjetivas, ha decidido un acto gravemente
inmoral y persiste voluntariamente en esta decisién”, como en el
caso de una solicitud de AMM, “implica una ausencia manifiesta
de la disposicién adecuada para la recepcién de los sacramentos
de la penitencia, con la absolucidn, y la uncién, con el vidtico”.**
Aunque la carta afirma que esto nunca debe equivaler a escapar a
nuestra responsabilidad de acompanar, estar cerca o estar presen-
te con la persona que hace tal solicitud, la Congregacién advierte
especificamente que “aquellos que ayudan espiritualmente a estas
personas deben evitar cualquier gesto, como quedarse hasta que
se practique la eutanasia, que podria interpretarse como un res-
paldo a esta accién. Tal presencia podria implicar complicidad
en este acto”.”

Mientras que los obispos catélicos de Canadd estdn unidos en su
llamado a los fieles a acompanar y estar presentes con los mori-
bundos, cuando se trata del discernimiento pastoral de aquellos
que solicitan libremente la eutanasia o el suicidio asistido, se ha
debatido cudl deberia ser este acompafiamiento en la practica.
Por ejemplo, los obispos catdlicos de Alberta y los Territorios
del Noroeste afirman que, dado que “la solicitud de eutanasia
o suicidio asistido estd en contradiccién directa con el llamado
bautismal del creyente moribundo”, si ese creyente persiste en su
decisién de morir por AMM, no puede haber celebracién de la

23 Ibid.
24 1Ibid., 11.
25 Ibid.
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uncién de los enfermos. Recuerdan que, aunque los sacramentos
de la curacién son “momentos privilegiados de encuentro con
Cristo en la Iglesia”, Jests también estd presente de otras ma-
neras. Por ejemplo: a través de visitas pastorales, compasién y
oracién. Por lo tanto, hay otras opciones pastorales cuando se
trata de acompanar a los moribundos en tales casos. Al mismo
tiempo, y a la luz de estas directivas, el arzobispo de Quebec,
cardenal Gérald Cyprien Lacroix, declaré: “No preveo directivas
que tengan como objetivo negar el acompanamiento, o el acceso
a los sacramentos de los enfermos/funerales”. En la misma linea,
Marc Pelchat, vicario general de la Arquididcesis de Quebec, dijo
a Radio-Canada: “Preferimos el acompanamiento de las perso-
nas al final de la vida y favorecemos los cuidados paliativos, pero
acompafiaremos a las personas en todas las situaciones”.* Di-
ferentes enfoques pueden estar en juego aqui, pero, al final del
dia, los obispos de Canadd, haciéndose eco del antiguo mandato
de cuidar siempre, estdn de acuerdo en que la pregunta no es si
debemos acompanar a alguien que ha solicitado asistencia médica
para morir, sino mds bien cémo debemos hacerlo. Tal vez sea
oportuno y relevante recordar lo que Jesus pidi6 a sus amigos —a
los que lo acompafnaban— en Getsemani, cuando vivia su propia
experiencia al final de la vida: “Quédense despiertos conmigo”

(Mt 26, 36-46).

Etica de la vida coherente

La ética de vida coherente de la Iglesia requiere que ampliemos
nuestra comprension de la opcién preferencial por los pobres y
vulnerables, un principio importante de la ensenanza social ca-
t6lica. Espero que los ejemplos presentados aqui en el contexto

26 Radio-Canadd, “Muerte asistida y funerales religiosos: la posicion de los obispos canadienses
aumenta la indignacién”, 29 de septiembre de 2016.
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canadiense lo hayan demostrado en parte. Esta “forma particular
de primacia en el ejercicio de la caridad cristiana”, alimentada
por las Bienaventuranzas,” nos llama no solo a servir a los pobres
y vulnerables, sino que también nos obliga a identificar y con-
trarrestar las fuerzas, incluida la Iglesia, que han empobrecido y
vulnerado a otros, y a los que contintian haciéndolo. Esta ética
coherente también nos impulsa a una solidaridad mds profunda,
que reconoce la vulnerabilidad, es decir, etimolégicamente ha-
blando, el dano, como una condicién compartida y vinculante de
todos los seres humanos y de la tierra de la que venimos.

Cory Andrew Labrecque
Traducido por Soledad Oviedo C.

27 Consejo Pontificio Justicia y Paz, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, 2005, 182 y
184.
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Misidén y vida.
Una iniciativa interreligiosa en Jap6n

Ange[a De Giorgi

Maria Angela de Giorgi, misionera de Maria-Javeriana, ha estado tra-
bajando en Japon desde 1985 en el campo del didlogo interreligioso en
el Centro Shinmeizan. Antropdloga y tedloga, ensend en la Pontificia
Universidad Gregoriana de Roma. Es consultora del Dicasterio para el
Didlogo Interreligioso, miembro de la Comision para el Ecumenismo de
la Conferencia Episcopal Japonesa, y responsable del didlogo interreli-

gioso en la didcesis de Fukuoka. Es autora de numerosas publicaciones.

Hablar de la vida hoy en dia no es nada sencillo. De hecho, las
posibilidades de intervencién de la ciencia sobre la vida se
oponen a una creciente incapacidad para comprender su signifi-
cado profundo. En muchos pasajes del Evangelio, Jestis no habla
solo de la vida, sino que se identifica con ella: “Yo soy el camino,
la verdad y la vida” (Jn 14, 6). Con estas palabras, Jests no re-
suelve todos los problemas concretos de la vida humana, sino que
indica el “camino” hacia una plenitud de vida que va mds alld de
la muerte y revela el “sentido” de la vida: “Yo he venido para que
tengan vida y la tengan en abundancia” (Jn 10, 10); “El que vive
y cree en mi, no morird jamds” (Jn 11, 206).

Este mensaje estd en el corazén de la misién que Jests confid
a sus discipulos para llevarlo hasta los confines de la tierra (Mc
16, 15). Pero esta misién, comun a todos los cristianos de todos
los continentes, toma una forma diferente segtin el destinatario.
Hablamos el idioma de los pueblos a los que nos dirigimos. En
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este sentido, la Federacién de Conferencias Episcopales de Asia
(FABC), desde su creacién (1974), ha senalado como prioridad
especifica de la misién de la Iglesia en Asia, el triple didlogo: did-
logo con las culturas, con las religiones y con los pobres.' Es en
esta perspectiva que se inscribe la actividad del Centro Shinmei-
zan para la Espiritualidad y el Didlogo interreligioso en Japén.

Shinmeizan: “Montana de la vida real”

Shinmeizan es un centro de espiritualidad y didlogo interreli-
gioso ubicado en la prefectura de Kumamoto (Japén), fundado
en 1978 por iniciativa del padre javeriano Franco Sottocornola
y con la colaboracién del venerable Furukawa Tairyu, jefe del
templo budista Seimeizan Schweitzer.? Su objetivo es promover
el didlogo interreligioso entendido sobre todo como un didlogo
de vida y vecindad, relaciones humanas, amistad. De hecho, su
actividad principal es tejer una red de contactos amistosos con
templos budistas y sintoistas de la regién, asi como con las sedes
de algunas de las principales nuevas religiones de Japén, como
Tenrikyo y Rissho Kosei-Kai.

Como centro de espiritualidad, Shinmeizan es también un lugar
de inculturacién. Con su ubicacién en medio de una densa vege-
tacién, cubierta por el silencio de la naturaleza, Shinmeizan abor-
da las sensibilidades religiosas de los japoneses. La arquitectura

1 “Evangelizacién en el Asia moderna. Declaracién y recomendaciones de la Primera Asamblea
Plenaria”, Taipei, Taiwan, 27 de abril de 1974, Para todos los pueblos de Asia, FABC Docu-
mentos desde 1970 hasta 1991, Editor Gaudencio Rosales, D. D. y C. G. Arévalo, Orbis
Books and Claretian Publications, 1992, 11-25.

2 El Centro fue primero la rama catdlica del templo budista Seimeizan Schweitzer y, como tal,
tomod el nombre de Seimeizan (Montana de la Vida) Katorikku Betsu-in. En 2003, el Seimei-
zan fue asumido por los misioneros javerianos como el Centro Catélico para la Espiritualidad
y el Didlogo Interreligioso. En esta ocasion, para expresar la novedad en continuidad, el
Centro tomé el nombre de Shinmeizan (la montana de la vida real). Para la historia de los
comienzos, véase Marfa de Giorgi y Carlo Molares, Seimeizan. Fragmento de un didlogo entre
cristianos y budistas, Bolonia, EMI, 1989.
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de sus seis pequenos edificios también estd inspirada en la arqui-
tectura tradicional japonesa, especialmente en la sala de oracién
(hondo), cuyo piso consiste en esteras de tatami (las esteras de
paja tejidas tradicionales) y shoji (las paredes ligeras y deslizantes
hechas de madera y marcos de papel). Shinmeizan también da la
bienvenida a huéspedes extranjeros, deseosos de interactuar con
la cultura y las religiones de Japén.

Alo largo de los anos se han tomado muchas iniciativas para pro-
mover el didlogo interreligioso, tanto a nivel de “didlogo de vida”
y “didlogo de obras” como a nivel de “didlogo de experiencia re-
ligiosa” y “didlogo de intercambios teoldgicos”. Estos incluyen
cursos de capacitacién cara a cara sobre didlogo interreligioso,
religiones japonesas y cultura local para jévenes misioneros, reti-
ros y ejercicios espirituales, la fundacién del Grupo Kumamoto
para el Didlogo Interreligioso, formado por laicos interesados en
el didlogo, reuniones de oracién por la paz con representantes de
las tradiciones religiosas locales, y conferencias internacionales de
teblogos sobre el tema del didlogo interreligioso.

Reuniones de estudio para jévenes académicos

Una serie de seminarios para estudiantes de la Universidad de
Medicina Industrial de Kitakyushu, una ciudad ubicada en el
norte de la isla de Kyushu, ocupé y atn ocupa un lugar especial.
Por iniciativa del profesor Masaaki Honda y, ahora su sucesor,
el profesor Akihiro Fujino, titular de la cdtedra de Introduccién
General a las Ciencias Médicas, cada afo, a los estudiantes de
tercer afo se les ofrece un breve, pero intenso curso presencial de
cuatro dfas en Shinmeizan o Templo Budista Shogoji (budismo
Soto-Zen), ubicado en la propia prefectura de Kumamoto, para
un tiempo de estudio y reflexién sobre el tema de la vida humana.
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El profesor Fujino ofrecié este seminario a los estudiantes por-
que, sefiald, la profesién médica implica una relacién especial
con la vida humana, y el significado de la vida, su valor y sacra-
lidad no pueden ser detectados por el microscopio o el mero
enfoque cientifico. Debe buscarse en otra parte, mds alld del
enfoque filoséfico, el objeto de su curso, en la ensenanza reli-
giosa, en las tradiciones religiosas de la humanidad. La sabia y
valiente iniciativa del profesor Fujino debe ser comprendida
y apreciada en el contexto de la sociedad japonesa altamen-
te secularizada de hoy, en la que la ensehanza de la religién
estd ausente, tanto en las escuelas publicas como en el entorno
familiar. De hecho, la gran mayoria de los jévenes japoneses
pasan sus afios escolares sin ningtin contacto significativo con
entornos religiosos calificados; por el contrario, a menudo, se
imbuyen de un sentido negativo de “shukyo” (religién), espe-
cialmente debido a los eventos dolorosos que han marcado a la
sociedad japonesa.’

El seminario de estudio de cuatro dias estd estructurado para in-
cluir, de acuerdo con el deseo explicito del profesor Fujino, una
experiencia de las “religiones” como fuentes de su visidén particu-
lar de la vida humana. Es por eso que el seminario no se limita a
la reflexién teérica, sino que también ofrece la posibilidad de una
experiencia directa de diferentes religiones que introducen una
nueva visién del mundo y de la vida.

Organizacién y estructura de los cursos en Shinmeizan

Shinmeizan, en cooperacién con el profesor Fujino, celebré re-
gularmente estos cursos anuales de 2001 a 2019. Interrumpidos
en 2020 y 2021 debido a la pandemia de COVID-19, las clases

3 Por ejemplo, el ataque con gas sarin en el metro de Tokio, en 1995, efectuado por la secta
religiosa Aum Shinrikyo.
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se reanudaron en 2022. Entre 10 y 20 estudiantes generalmente
participaban cada afo.

Los dias del curso estdin marcados por el tiempo de Shinmeizan
y permiten a los jévenes estudiantes participar en los principales
momentos de la vida comunitaria: amanecer, comida (silencio
en el desayuno), préctica de samu y za-zen, tiempo de silencio,
oracién matutina y vespertina celebrada al aire libre, al amanecer,
orientada al este y al atardecer mirando hacia el oeste. La partici-
pacién en la celebracién eucaristica es gratuita, pero casi todos los
estudiantes piden participar. Todo esto se vive en el contexto de
una naturaleza exuberante donde se puede contemplar un pano-
rama amplio y variado: al oeste, el mar de Ariake y la peninsula
de Shimabara dominada por el volcin Unzen; al este, parte del
vasto anillo exterior del gran volcdn Aso; al sur, a lo lejos, al pie
del monte Kinpo, las ramificaciones de la ciudad de Kumamoto;
al norte, un arco de colinas cubiertas de intensa vegetacién.

Contenido del curso

La primera reunién estd dedicada a la religién como tal. Como
ya hemos mencionado, en el Japén de hoy, el término “religién”
(shukyo) a menudo tiene connotaciones negativas. Ademds,
practicamente ninguno de los participantes tiene conocimiento
personal y directo de una religién. La conferencia se convierte
asi en una introduccién al verdadero significado de la religién,
especialmente en lo que respecta a su relacién con el sentido de la
vida humana. De hecho, en el ¢jercicio de su profesién médica,
estos jovenes también tendrdn que tener en cuenta el factor reli-
gioso en la vida de sus pacientes, y a menudo tendrdn que cola-
borar con ministros de culto de diferentes tradiciones religiosas,
en particular en el caso de los ancianos, los enfermos crénicos y
los moribundos.

Ao 64 /3 Ne 252



/Mision y vida

A medida que los estudiantes se acostumbran al método cienti-
fico y al mecanismo de causa y efecto especifico de la ciencia, el
discurso se expande a la “primera causa” o fuente universal del
ser y el cosmos. La fuente primaria y el propésito altimo de la
vida humana y su relacién con el infinito iluminan su santidad,
dignidad, belleza verdadera y duradera. El discurso ascendente
sobre el sentido y el valor de la vida estd asi vinculado al discurso
descendente: la hipétesis de una “revelacién” y la fe religiosa que
fluye de ella. Sobre el cosmos, y en especial sobre el ser humano,
brilla una luz que revela su destino misterioso, trascendente y
fascinante.

La introduccién general al fenédmeno religioso prepara la presen-
tacién de las diferentes tradiciones religiosas: el sintoismo y el
budismo, religiones que mds han influido en la cultura japonesa;
el cristianismo, llegado a Japén en el siglo XVI; las principales
corrientes religiosas del mundo: hinduismo, taoismo, confucia-
nismo e islam.

Después de esta introduccién general, que ocupa el primer dia,
siguen las presentaciones sobre la vision religiosa de la vida huma-
na desde el punto de vista del sintoismo, la religiosidad ancestral
de Japén, el budismo, la forma religiosa mds extendida después
del sintoismo, y el cristianismo que, aunque todavia es minori-
tario en Japén, es la forma religiosa mds extendida en el mundo.

Cada religién es objeto de una introduccién que destaca su con-
cepcién de la vida. Las diversas intervenciones se solicitan a espe-
cialistas de las respectivas tradiciones religiosas.

La vida humana segiin el sintoismo

En el sintoismo, generalmente, se acepta que, después de la
muerte, una persona se convierte en un “espiritu” (mitad tama).
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En el idioma japonés, el prefijo “mi” expresa respeto religioso por
lo siguiente: zama, que significa alma o espiritu. Esta forma de
existencia después de la muerte es objeto de respetuosa conme-
moracién dentro de la familia, como para una suerte de “deidad
familiar”, luego por la comunidad de la regién y, para finalizar,
se percibe colectivamente como el conjunto de espiritus de los
antepasados.

El sintoismo, sin embargo, no es una religién de muertos, sino
mds bien una religiosidad profundamente arraigada en una intui-
cién del valor de la vida. Para comprender esto y captar el valor
social de esta intuicién, vale la pena recordar que el sintoismo,
como expresién atdvica de la religiosidad japonesa, tiene sus rai-
ces en la psicologia del pueblo japonés que, en el proceso cogni-
tivo, privilegia la intuicién y la sensibilidad sobre la abstraccién.

En este sentido, el sintoismo puede definirse como una “cultura
religiosa” que educa para el respeto por las deidades y los ante-
pasados, no a través de definiciones tedricas, sino en el contexto
concreto de la vida y a través de la expresién ritual. Cuando se
habla de “vida” en el sintoismo, no debe olvidarse que “la rela-
cién entre la familia imperial y las deidades ancestrales, entre las
personas, la tierra y los antepasados, es la fuerza central y la base
de la estructura y el desarrollo de la vida de la nacién”.*

Si por “vida” queremos decir “estar vivo”, segin el sintoismo, el
principio fundamental para los seres humanos vivos es que “la
orientacién de todo pensamiento, moralidad, vida, estd dirigida
al servicio de los antepasados”.’ Segtin el sintoismo, es necesario
apreciar la vida como vinculada a la fuente misma de la natura-
leza percibida como “divina”, y la vida humana como algo que,
desde esta divinidad, ha sido “confiado” al ser humano. Por lo

4 Kazuki Nakasawa (ed.), La fundacién del sintoismo, Tokio, Kigen Nisen Roppyaku Nen Hos-
huku kai, 1942, 138.
5  Ibid.
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tanto, hay una preocupacién “religiosa” por cada ser: montafas,
rios, drboles, animales, y el deber de cuidar de ellos, asi como de
Nnosotros mismos.

Para entender la visién sintoista de la realidad seria bueno saber
que, en la mitologfa transmitida por el Kojiki, el texto mds antiguo
escrito en japonés que ha llegado hasta nosotros, el origen del mun-
do visible se percibe desde un punto de vista religioso. Al principio
de todo estd la “divinidad” (Kami). En otras palabras, la cosmovi-
sién japonesa es original e inherentemente religiosa. La vida hu-
mana estd estrechamente ligada al mundo divino y este al mundo
humano, lo que crea un contexto de religiosidad natural en el que
la vida humana estd inscrita en todas sus fases, incluida la muerte.

La vida humana segtin la visién budista

Aparecido en la India en los siglos VI y V antes de Cristo, gracias
al trabajo de Siddhartha Gautama, el budismo ha conocido no
solo una vasta extensién geografica, sino también un desarrollo
dentro de si de muchas corrientes de pensamiento y etapas suce-
sivas de evolucién. Si el budismo original, 7heravida, puede con-
siderarse una forma de sabiduria y un camino pedagdgico hacia
una vida justa, el Mahdyina o “Gran Vehiculo” alcanza formas
de verdadera religiosidad. Es este budismo el que, desde el siglo
VId. C,, penetra en Japén a través de China y Corea.

A partir del siglo IX, las escuelas Tendai y Shingon se desarro-
llaron, mientras que, a partir del siglo XIII, con la aparicién del
llamado budismo Kamakura, el budismo tomé formas populares
locales, convirtiéndose en “japonés”, por asi decirlo. Las princi-
pales escuelas de este periodo son: Soto Zen y Rinzai; el budismo
de la Tierra Pura y la verdadera religién de la Tierra Pura, y el
budismo Nichiren, que todavia caracterizan al budismo japonés.
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Aunque diferentes, estas escuelas tienen que lidiar con los muertos
en el momento de su muerte y en su conmemoracién. A través de
esta actividad, el budismo abrazé la forma mds profunda de reli-
giosidad japonesa: el culto a los muertos, casi identificindose con
este. El servicio religioso de los muertos también estd vinculado
a la creencia en su supervivencia y reencarnacién. Por lo tanto,
todas las formas de vida son objetos de respeto y veneracién. Uno
de los cinco preceptos principales del budismo es “no matar”.

La conciencia del vinculo existencial con los antepasados crea asi
una dimensién vertical que retrocede en el tiempo y agudiza el
sentimiento de pertenencia a una corriente de vida que se trans-
mite de generacién en generacién. Todo esto se manifiesta por
una forma de reverencia, que puede describirse como césmica,
hacia todos los seres, y por un fuerte sentido de pertenencia a la
naturaleza.

Al igual que con el sintoismo es necesario, con respecto al budis-
mo japonés y su concepcién de la vida, tener en cuenta la psicolo-
gia social japonesa y su forma particular de percibir y relacionarse
con la realidad. Mientras que en Occidente esto se hace princi-
palmente a través de conceptos y, por lo tanto, como un proceso
de abstraccién; en Japdn, la relacién con la realidad, las cosas, los
eventos, las personas, la “vida”, es sobre todo el resultado de una
intuicién, una percepcién en la que la dimensién emocional es
tan importante como la dimensién intelectual.

Un ejemplo puede ser la respuesta a nuestra pregunta dada por
un amigo budista, el venerable Ide Satoshi, jefe del Templo Sai-

nen en Imari (Prefectura de Saga) perteneciente a la escuela de la
Verdadera Religién de la Tierra Pura (Jodo-shinshu).

Para explicar qué es la vida segtin el budismo, el venerable Ide no
se refiere a conceptos o teorias, sino a una experiencia concreta, a
un episodio particular:
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Hace treinta y cinco afios, en el Festival anual del nacimiento
de Shinran, que celebramos solemnemente cada ano en nuestro
templo, escuchamos el testimonio de una mujer que sufria de la
grave enfermedad de Minamata.®

Esta mujer trajo su experiencia al escenario con un monélogo
impresionante. Contaminada incluso antes de su nacimiento por
los venenos quimicos esparcidos en el mar de Minamata, porque
su madre estaba afectada, esta mujer estaba llena de gratitud por

el don de la vida:

Cuando estaba en el vientre de mi madre, creci en el mar de toxi-
nas de la enfermedad de Minamata. Mi madre ya habia absorbi-
do estas toxinas en su cuerpo para proteger el mio. Por lo tanto,
yo también, en su vientre, absorbi las mismas toxinas en todo mi
cuerpo. Sin embargo, las toxinas se diluyeron en el cuerpo de mi
madre, por lo que los hermanos que nacieron después de mi su-
frieron menos dano y pudieron vivir sus vidas casi normalmente.
Ahora que lo pienso, me doy cuenta de que, desde el momento
en que estaba en el vientre de mi madre, no solo habia recibido
el regalo de la vida, sino que ya estaba realizando los actos de
compasién de un bodhisattva.

El maestro budista Ide Satoshi concluyé: “Este es el misterioso
poder y la belleza de la vida, y la verdadera figura de un bodhi-
sattva”.’

6 Laenfermedad de Minamata es un sindrome causado por envenenamiento agudo causado en
1956 por la liberacién de metilmercurio en las aguas residuales de una industria quimica en
la regién de Minamata (Kumamoto).

7 En el budismo Mahayana, el bodhisattva representa el modelo de compasién de aquel que,
aunque ha alcanzado la iluminacién, pospone su entrada en el Nirvana para promover la
salvacién de todos los seres.
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La visién cristiana de la vida humana

La presentacion de la visién cristiana de la vida, especialmente de
la vida humana, parte del texto biblico del Génesis, del primer ar-
ticulo del Credo, comun a todos los cristianos de diferentes con-
fesiones: Dios, manantial que brota del ser, origen de todas las
cosas y creaciéon del hombre y la mujer a imagen y semejanza de
Dios, fundamento de la dignidad y santidad de todo ser humano.

Juan 1 nos introduce a continuacién en la dimensién histérica de
la presencia de Dios, hecho hombre en Jesucristo, y de su relacién
con todo ser humano llamado a ser hijo, hija de Dios: una llama-
da, un destino de “vida eterna” que encuentra su revelacién en la
Resurreccién de Cristo y que testimonia la sacralidad inviolable
del cuerpo humano. Es también en el misterio de la cruz de Cris-
to donde el sufrimiento humano encuentra sentido, misterioso,
pero accesible a la fe y abierto a la esperanza. Finalmente, el man-
damiento del amor, corazén del mensaje cristiano, da una nueva
dimensién al servicio mismo del médico.

Estos encuentros con estudiantes universitarios de medicina son
también una oportunidad ideal para presentar el documento /no-
chi he no manazashi® (Una mirada a la vida) de los obispos ja-
poneses. Después de una presentacién del mensaje biblico sobre
la vida, los obispos analizan los problemas concretos de la vida
humana en Japén hoy: suicidio, eutanasia, aborto, trasplante de
drganos, progreso y limites de las ciencias de la vida.

8  Nihon Katorikku Shikyokan (Conferencia Episcopal Japonesa), [nochi he no manazashi (Una
mirada a la vida), Tokio, Universidad de Kyogi-kai, 2005.
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Diidlogo interreligioso

La multiplicidad de perspectivas religiosas propuestas a los jéve-
nes durante estos encuentros, y la singularidad del tema al que se
refieren, la vida humana, ofrecen una oportunidad singular para
abordar también el tema del didlogo interreligioso, al que estd
dedicado el dltimo dia del curso. Las diferentes concepciones de
la vida, de hecho, acogidas en un clima de didlogo no conducen
al conflicto, sino a un intercambio fructifero y respetuoso, al did-
logo entendido como “el arte de la comunicacién espiritual”.’
Asi, en el respeto mutuo, se puede lograr un enriquecimiento
y una provocacion reciprocos que conduzcan al crecimiento de
cada uno y a una mayor solidaridad social y humana. En este
contexto, también se presentan varios documentos relacionados
con el didlogo interreligioso, como la declaracién conciliar Nostra
aetate, y eventos como el Encuentro interreligioso de Oracién
por la Paz celebrado en Asis, en 1986, a peticién de Juan Pablo II.

Este evento tuvo, y sigue teniendo, una extensién en Japén don-
de, desde el 4 de agosto de 1987, en el Monte Hiei, sede del
budismo Tendai, se celebra cada ano la Cumbre de las Religiones
en continuidad explicita y declarada con el encuentro de Asis.
La fecha del 4 de agosto también fue elegida por su proximidad
a la celebracién de los aniversarios de los bombardeos atémicos
de Hiroshima (6 de agosto de 1945) y Nagasaki (9 de agosto de
1945), aniversarios que siempre causan dolor y horror cuando se
piensa en vidas humanas violadas y destruidas en su dignidad y
santidad. En esta ocasién también se presenta el Directorio para
el didlogo interreligioso de la Conferencia Episcopal Japonesa.'

Pablo VI, Ecclesiam Suam, p 83.

10 La Conferencia de Obispos Catdlicos de Japén-Subcomité para el Didlogo Interreligioso,
Directrices sobre el didlogo interreligioso para los catélicos en Japén, Conferencia de Obispos Ca-
télicos de Japdn, 2010. El texto original, en japonés, ha sido traducido al inglés y al portugués
para las comunidades catélicas filipinas y latinoamericanas en Japén.
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La reaccién positiva de los estudiantes es extraordinariamente
interesante. A menudo comentan: “Esta es la primera vez que
escuchamos estas cosas”. Esto confirma indirectamente la deci-
sién del profesor Fujino de ofrecerles un momento de reflexién y
conciencia del valor y el significado de la vida humana.

Vida y misién

En la Buena Nueva de salvacién que el Sefor Jesus trajo al mundo,
es decir, el amor de Dios por cada persona viva, el tema de la vida
es central, no solo en el sentido soterioldgico, sino también en el
sentido antropoldgico. ;Quién es realmente el hombre y la mujer?
Reflexionar sobre la vida humana nos lleva a reflexionar sobre el
significado mismo del ser humano y su destino. La pregunta se
vuelve existencialmente “religiosa”. Es precisamente el ejercicio de
este anuncio del Evangelio de la vida'' lo que estd en el corazén de
la misién de la Iglesia, indisolublemente ligada a la creencia en la
creacion y a la encarnacién redentora del Verbo de Dios, Jesucristo.

Las modalidades de este anuncio y el testimonio dado al mismo
son diversos y varfan segtin las circunstancias. El Shinmeizan, si-
guiendo las indicaciones de la FABC, busca proclamar el Evange-
lio de la vida a través de la prictica del didlogo interreligioso. La
escucha reciproca, respetuosa y sincera, abre el camino al testimo-
nio humilde, pero convencido de la fe cristiana: la Buena Nueva
del Sefor Jests que, al morir, destruyé la muerte y, resucitando,
nos dio vida, una vida nueva, inmensamente mas verdadera, una
vida “eterna”, la vida misma de Dios.

Marfa Angela De Giorgi
Traducido por Soledad Oviedo C.

11 Se debe hacer referencia a la enciclica de Juan Pablo II, Evangelium vitae, 1995.
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La lucha por la vida en el corazén de
la violencia

Dieudonné Nzapalainga

El cardenal Dieudonné Nzapalainga es espiritano y arzobispo de Ban-
gui, en la Repiiblica Centroafricana. Junto a personas de otras confesio-
nes, participa en el proceso de paz y reconciliacion de su pais.

Desde hace varias décadas, la Republica Centroafricana atra-
viesa una crisis sociopolitica, econémica y de seguridad de
profundas raices y consecuencias desastrosas. A pesar de los es-
fuerzos y contribuciones de la comunidad internacional, las ins-
tituciones gubernamentales locales, instituciones politicas subre-
gionales, asociaciones y ONG extranjeras y locales, la violencia
y el miedo estdn a la orden del dia en todas las regiones del pais.
En su mensaje al comienzo de 2023, la Conferencia Episcopal
Centroafricana (CECA) pinté un panorama alarmante:

Es a esta tierra herida a la que el Sefior envia a su Iglesia para
anunciar la Buena Nueva de la salvacién, para extender su ternu-
ra y su misericordia a tantos hombres, mujeres y nifios sedientos
de reconciliacién, de justicia y de paz. Para nosotros, la llamada

del Creador: “;Qué has hecho de tu hermano?” (Gn 4, 1-12) no

deja de sonar con alarma.'

La pregunta relativa al asesinato de Abel por su hermano Cain en
el libro del Génesis podria servir de acicate para la sacralizacién

1 Conferencia Episcopal Centroafricana, “Comunién y participacién en la construccién de
nuestro pais y de nuestra Iglesia”, 15 de enero de 2023.
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de la confraternizacién como exigencia prioritaria para el buen
funcionamiento de nuestras sociedades. Partiendo de la afirma-
cién de que el ser humano, con su odio y violencia, estd en pro-
ceso de destruir las condiciones de su propia existencia, quisiera,
en este articulo, proponer una forma de reflexionar sobre la lucha
por la vida en un contexto de violencia. Mi marco de reflexién es,
evidentemente, la situacién en la Republica Centroafricana. Ve-
lar por el hermano, por todo ser humano, independientemente
de su raza, etnia o pertenencia religiosa, es una norma altamente
constitutiva de la identidad cristiana. Comenzaré recurriendo al
significado de la pregunta de Gn 4, 1-12, mostrando cémo pue-
de integrarse en la conciencia individual y colectiva. En segundo
lugar, explicaré el sentido que doy a mi compromiso por la paz
en la Republica Centroafricana. En tercer lugar, sugeriré algunas
iniciativas tomadas por la Iglesia local que podrian animar a las
personas a trabajar juntas a escala nacional.

“Qué has hecho con tu hermano” (Gn 4, 1ss)

En un mundo en busca de una paz duradera, en lugar de escu-
charla en clave de reproche, démosle a la pregunta del Creador
un valor evaluativo y exhortativo: “;Qué he hecho yo con mi
hermano?”; o, también: “;Hasta qué punto es serio el desarrollo
de mi hermano en mi vida?” .2

Esta perspectiva me sirve de trampolin para compartir nuestro
compromiso, digo “nuestro” porque se trata de mi experiencia
de bautizado, la de la Archidiécesis de Bangui y la de todos los
creyentes de todas las confesiones con quienes nos esforzamos
por testimoniar el deber de solidaridad y fraternidad universal.
Estoy convencido de que esta experiencia es puesta en nuestros

2 Ibid.
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corazones, con el ardor de una llama devoradora, por el Espiritu
Santo, y que no es otra cosa que acoger la llamada que recorre
toda la Biblia, una llamada a ayudar al préjimo que sufre y a ha-
cer resplandecer la ternura de Dios a través de la unidad de todos
sus hijos. La recomendacién del Apéstol de los gentiles da fe de
ello: “(Dios) ha querido que no haya divisién en el cuerpo, sino
que los distintos miembros se preocupen unos por otros. Si un
miembro sufre, todos los miembros participan de su sufrimiento;
si un miembro es honrado, todos participan de su alegria” (1 Co

12, 25-26).

La historia del Buen Samaritano (Lc 10, 30-36) no deja de re-
sonar en nuestros oidos. En Fratelli tutti, el Papa se refiere a ella
para llamar a los hombres a construir un nuevo orden social basa-
do en la solidaridad y en la apertura del corazdn a las “periferias”,
a considerar los lugares inesperados y a las personas diferentes por
su pertenencia: “La existencia de todos nosotros estd profunda-
mente ligada a la de los demds: la vida no es un tiempo que pasa,
sino un tiempo de encuentro (...). El amor nos pone en tensién
hacia la comunién universal”.?

La tnica luz que merece guiar nuestros pasos mientras camina-
mos juntos es el amor y la tensién hacia ese otro que es diferente
y con el que el hecho de vivir en la misma “casa comun” significa
que compartimos el mismo destino. La pardbola del Buen Sama-
ritano dice algo muy sencillo: no podemos ni debemos permane-
cer indiferentes cuando otros, sean quienes sean, se encuentran
en una situacion frégil. El contexto de este relato le confiere un
alcance esclarecedor para cualquier misién orientada a la convi-
vencia.

Un doctor de la ley acaba de decir a Jests que el secreto de la
salvacion es el amor a Dios y el amor al préjimo. La identidad

3 Papa Francisco, Fratelli tutti, 3 de octubre de 2020, No 66 y 95.

Ao 64 /3 * Ne 252 ¢ Septiembre de 2023



Dieudonné Nzapalainga

de nuestro préjimo se revela desde una doble perspectiva que a
menudo no alcanzamos a comprender: nuestro préjimo es el sa-
maritano, el extranjero que viene en nuestra ayuda, pero también
es el hombre, la mujer o el nifo que se encuentra en apuros. El
amor vivido a ejemplo e imitacién del Creador se conmueve ante
el sufrimiento y trasciende todas las fronteras histdricas, biolégi-
cas y comunitarias.

En lugar de hablar solo de un buen samaritano, podria haber dicho
de los buenos samaritanos porque el Evangelio de Lucas presenta
a otro, no menos importante, cuyo ejemplo puede animarnos a
hacer de la consideracién por “el otro” un aspecto importante del
caminar juntos: el leproso que fue limpiado en Lc 17, 11-19, el
tinico, de los diez que recibieron el milagro, que volvi6 para dar
gracias a su benefactor. Es a él a quien se muestra la salvacién en
toda su plenitud: “Vete, tu fe te ha salvado” (Lc 17, 19).

El buen samaritano de este fragmento nos da una leccién. Nos
ensefa la actitud fundamental del creyente, de la que la Eucaris-
tia es la expresién suprema: la accién de gracias. El “otro”, en un
lenguaje diferente, también puede aportarme la Buena Noticia,
otra perspectiva. Podria haber evocado a Naaman el sirio (2 Re 5,
1s), para que escuchdramos también en el Antiguo Testamento la
llamada a considerar al “otro”, etc.

Las Sagradas Escrituras son una sinfonia de llamadas a la frater-
nidad universal, una sinfonfa que debemos escuchar, y dejar que
fluya por nuestras venas y arterias hasta convertirse en el acicate
para una prictica auténtica. La luz de Jesucristo nos da trazos
concretos de nuestro compromiso con “el otro”, de modo que
caminar juntos nos lleva al Todo-Otro, porque en Jesucristo sa-
bemos que “el otro” es también un signo de Dios.

He elegido deliberadamente las historias de los dos buenos sa-
maritanos que, en cierto modo, gufan el testimonio de nuestra
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experiencia pastoral en la Archidiécesis de Bangui: la escucha y
la preocupacién del ser humano que sufre, el acoger los tesoros
que los demds pueden aportar, aunque alaben a Dios Unico de
manera diferente.

Valentia evanggélica

A la gente le gusta describir mi contribucién al proceso de paz en
g g
la Republica Centroafricana como “valiente”. Es solo una contri-
bucién a todos los esfuerzos que debemos hacer para restablecer
q p
la cohesién social que la recurrencia de las crisis estd erosionando.
Sin embargo, prefiero hablar de “valentia evangélica” para subra-
go, p g

yar el don de Dios, mds que el voluntarismo, pero también para
anclar el testimonio de la Archidiécesis de Bangui en la Palabra
de Dios.

En efecto, sostenidos como estamos por la gracia divina, nuestra
misién primera y tltima es poner en practica la Palabra de vida. Y
cuando vivimos bajo el reinado de la gracia, podemos decir como
san Pablo: “Vivo, pero ya no soy yo, es Cristo quien vive en mi.
Lo que ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo de Dios,
que me amo y se entregd a si mismo por mi” (Ga 2, 20). Esto de-
muestra que la valentia evangélica, o valentia cristiana, es un don
de Dios enraizado en la persona y la misién de Jesucristo. Estd
relacionado con el misterio de la Cruz: Jests lleg6 hasta el final
de su misién por nuestra redencién. Al resucitar, triunfé sobre la
muerte y dio fuerza a todos los que aceptaron anunciar la Buena
Nueva. El apéstol Pablo es un elocuente exponente de la valentia
evangélica y de la paradoja que la caracteriza: “Y nuestra fe en
Cristo nos da la seguridad necesaria para acercarnos a Dios con
confianza” (Ef 3, 12). La seguridad de la que hablamos aqui no es
una pretension de invulnerabilidad. Dios no convierte a sus mi-
sioneros en superhombres que se libran de los peligros de la vida.
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Contrariamente a las representaciones mundanas, la valentia
evangélica incorpora la debilidad y la finitud humanas. La segun-
da epistola de Pablo a los Corintios es un compendio de expresio-
nes de la esencia de la fortaleza cristiana: “T'e basta con mi gracia,
pues mi poder se manifiesta plenamente en la debilidad... porque
cuando soy débil, entonces soy fuerte” (2 Co 12, 9-10). Una vez
mds, todo hunde sus raices en la Cruz, donde Ciristo triunfa no
por la fuerza, sino por el don de su vida, el amor. Todo el miste-
rio de Cristo es un misterio de santa debilidad: “Dios eligié a los
débiles para confundir a los sabios” (1 Co 1, 27).

La valentia del Evangelio es también dnica porque nunca se en-
cierra en si misma ni mira a sus intereses personales, sino que
es sensible a la suerte de la comunidad. Abraham y Maria, ar-
quetipos del creyente, lo ilustran perfectamente. A ambos se les
encomend$ una misién que exigia una respuesta valiente: dejar
su pais, su tierra y toda la ternura que encerraba, sus bienes y su
familia, y dejarse guiar por el Sefior (cf. Gn 12, 1ss); aceptar dar
a luz al Hijo de Dios en su situacién de mujer virgen y prome-
tida en matrimonio (cf. Lc 1, 26ss). Aceptaron el plan de Dios
no para colmarse de felicidad personal, sino para la salvacién del
género humano.

En concreto, cuando hablo de valentia en referencia a mis accio-
nes en la Republica Centroafricana, lo tnico que oigo es el deseo
de estar al lado del hermano o hermana en apuros, de escucharle
y compartir su dolor. Cada vez que voy al interior de mi pais,
no preparo ningin discurso de antemano: presto oidos y abro
los ojos para escuchar y ver lo que sucede. Me hago eco de los
gritos de mis hermanos y hermanas, me esfuerzo por amplificar
sus gritos de ayuda. Para ellos, mi presencia enciende un rayo de
esperanza porque a veces le siguen acciones concretas. Cuando
me ven, tienen la certeza de que el hombre de Dios hard llegar sus
gritos a los responsables humanos. A todos los que encuentro, les
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pido que miren mds alld de si mismos y contemplen a Cristo, que
quiere mostrarles su compasién.

Si nos dejamos frenar por el miedo, la situacién de nuestros her-
manos y hermanas que sufren nunca evolucionard, y caminar
juntos no conducird a la humanizacién de nuestras sociedades.
En una vifa asi, la fuerza de la misién es la fe en Dios, que nunca
duerme ni se adormece cuando se trata de cuidar la creacién (cf.
Sal 121, 4). Es un Dios que se deja conmover cuando el clamor
de su pueblo le llega desde la tierra. La fuerza del misionero es
también, y, sobre todo, la accién comunitaria.

Construir juntos la paz

Toda misién iniciada por el Hijo de Dios es esencialmente un
acto comunitario. En los Evangelios, Jests envia a sus discipulos
a su encuentro de dos en dos (cf. Lc 10, 1). En efecto, se nece-
sitan al menos dos testigos para que el anuncio sea vélido. En
otras palabras, el enfoque comunitario, el de la comunién fra-
terna, es la mejor manera de cumplir nuestra misién bautismal.
Donde resuena el “mirad coémo se aman”, florece el Evangelio y
el estar juntos. Cuando Tertuliano hizo esta observacién, vinculd
la comunién fraterna con la valentia evangélica: “Mirad c6mo
se aman, mirad cémo estdn dispuestos a morir los unos por los
otros”.* El criterio de autenticidad del testimonio se expresa tam-
bién en esta exhortacién del Sefor, pronunciada con gravedad
antes de su pasién: “Por el amor que os tengdis unos a otros, seréis
reconocidos como mis discipulos” (Jn 13, 35).

Cabe mencionar también el argumento de seguridad y anti-indi-
vidualista que el Papa Francisco destaca en Fratelli tutti: “Nadie
puede afrontar la vida solo... Necesitamos una comunidad que

4 Tertullien, Apologeticum, 39, 7.
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nos sostenga”.” “Necesitamos una comunidad que nos apoye”.
No podemos actuar solos porque nos faltarian fuerzas y nunca
llegariamos al final del camino. Y de nuevo: “Solos, se corre el
riesgo de tener espejismos a través de los cuales se ve lo que no
hay; los suefios se construyen juntos”.® El Papa habla de esto
como “un secreto muy hermoso para sonar y hacer de nuestra
vida una aventura muy hermosa”.”

Basindome en las Escrituras, nunca voy solo a las visitas pasto-
rales. Siempre voy acompanado de hermanos, hermanas, sacer-
dotes y religiosos que voluntariamente caminan conmigo por los
distintos caminos que el Espiritu nos inspira, caminos llenos de
escollos y aventuras. Caminar juntos en la mayor diversidad es
también la experiencia de la peregrinacién diocesana al santuario
mariano de Ngukomba, que nunca deja de hacernos vivir.

Santuario mariano de Ngukomba.
Al lado de Maria, el otro es signo del iinico Dios

La peregrinacién diocesana al santuario mariano de Ngukomba?®
es un momento Unico, un acontecimiento querido y esperado,
un verdadero lugar de sinodalidad. No se lo debemos a nues-
tros méritos ni a la perfeccién de una organizacién pastoral, sino
esencialmente al resplandor de la Virgen Marifa. Este tiempo es-
piritual tiene lugar cada ano en la solemnidad de la Inmaculada
Concepcién. Una peregrinacién significa caminar, y por supues-
to “caminar juntos”.

Fratelli tutti, No 8.
Ibid.
Ibid.

Ngukomba se encuentra a 26 km del centro de Bangui.

[N e AV
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Camino de Ngukomba, familias, comunidades religiosas, hom-
bres, mujeres y ninos de todas las clases sociales y de diferentes
confesiones religiosas convergen en estas dos espléndidas colinas,
una de las cuales estd coronada por la cruz de Cristo. En el asfalto
o en el tramo de laterita, se puede ver una larga fila de personas
que experimentan lo inesperado de caminar: no se conocen, pero
se apoyan, comparten lo poco que tienen, comida, bebida, son-
risas, dnimos, oraciones para llegar al “lugar santo”. Al continuar
con los pasos de Maria, todos abandonan las comodidades de la
ciudad, la cama acogedora, para dormirse en el suelo sobre una
estera de rafia, una modesta litera. Todos asumen la precariedad
de la vida, siguiendo el ejemplo de Aquel que, por amor a la hu-
manidad, se despojé de todas sus prerrogativas divinas para ser
pobre entre los pobres. Experimentamos también lo inesperado
de la misién: conducir a los demds al dnico Dios, ir mis alld de las
particularidades para enriquecerse con la presencia de los demis.
De hecho, los brazos de la Virgen no estdn abiertos solo a los ca-
tolicos. Abarcan a todos los hijos de Dios, que llevan dentro, en
este momento concreto, la alegria de estar juntos.

Protestantes y musulmanes acuden también al santuario maria-
no. No estdn allf pasivamente. No vienen como delegaciones ex-
presamente invitadas para la ocasién, sino como peregrinos. Por
eso participan activamente en todas las actividades previstas por
el comité organizador, como miembros de la gran asamblea y
como actores. Con los artistas y coros de las iglesias protestantes,
resplandece la alegria del Reino. Cogidos de la mano, bailando,
como un solo pueblo, alabamos y adoramos a la Santisima Trini-
dad. Tedlogos y ulemas protestantes participan en las ensefianzas
que se imparten durante la noche. Durante el afo pastoral 2022-
2023, un hermano musulmdn nos hablé del lugar de Maria en el
Cordn. Al final de este acto, la familia musulmana prometié pre-
parar un autobds para la préxima vez y pasar la noche en vela con
los demds hermanos. Ademds de este tiempo de peregrinacién,
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hemos visto a musulmanes unirse a nosotros para compartir ju-
guetes con nifos enfermos en Navidad. La iniciativa de caminar
juntos no es monopolio exclusivo de la Iglesia catdlica, sino de
todo el género humano.

Caminar juntos forma parte de nuestra misién

Del mismo modo que la misién es el ADN del cristiano, la si-
nodalidad es la estructura molecular esencial de la misién. Todo
nace del hecho de que el Hijo de Dios, que no es un ser solitario,
envid a sus discipulos de dos en dos. La experiencia demuestra
que caminar con otros es un proyecto exigente: hay que acomo-
darse a la diversidad, ponerse de acuerdo, aunar esfuerzos, ar-
monizar los ritmos... El companero de viaje puede ser distinto
de uno, pero el Senor ha querido que se ponga en camino. Del
mismo modo que la misién es recibida, los demds miembros de
la caminata también son recibidos por el Sefior.

El viaje de la Archidiécesis de Bangui nos ayuda a comprender
que caminar juntos requiere de coraje evangélico, es decir, en
términos prosaicos, el impetu que solo puede dar la gracia, la
conciencia de la presencia fecunda de los demds, el sentido de la
importancia de la diversidad y la fuerza para superar los altibajos.
La peregrinacién mariana a Ngukomba nos hace sentir la belleza
de estar juntos en la gran familia de los hijos de Dios, la grande-
za de compartirlo todo con alegria y sencillez. Nos enfrentamos
siempre al reto de arraigar en la vida cotidiana, y, en la practica
eclesial, la mejor consideracién hacia los demas.

La vitalidad de caminar juntos es inherente a la persona de Cris-
to; por su encarnacién, amplia infinitamente los limites de la fra-
ternidad: el otro es mi hermano por Cristo. El otro, en lo que
tiene de diferente de mi, es un tesoro. ;Esta conviccién proviene
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del hecho de que mi padre era catélico y mi madre protestante?
Asi que estoy seguro de que, diferencias histéricas aparte, cada ser
humano tiene en el bagaje de su afiliacién religiosa riquezas que
pueden fomentar el perddn, el didlogo y la paz. Los cristianos
necesitamos estar enraizados en Cristo si queremos caminar bien
juntos. Asi, pues, en un contexto en el que las vidas humanas
siguen siendo fragiles o pueden ser destruidas en cualquier mo-
mento por una violencia renovada, inspirarse en las Escrituras
y considerar la misién como un servicio a la vida exige que tra-
bajemos juntos para compartir lo que vivimos: penas, alegrias,
oraciones y esfuerzos por la paz y la reconciliacién; en resumen,
para volver a compartir la vida.

Dieudonné Nzapalainga
Traducido por Norma Naula sscc
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/Grandeza y miseria del ser humano A
Grandeza y miseria del ser humano forman la paradoja que
estd en el centro de la reflexion y el mensaje de Blaise Pascal,
nacido hace cuatro siglos, el 19 de junio de 1623, en Cler-
mont, en la zona central de Francia. Desde nino y durante
toda su vida buscé la verdad. Con la razdn rastreé sus signos,
especialmente en los campos de las matemdticas, la geome-
tria, la fisica y la filosofifa. Realiz$ descubrimientos extraor-
dinarios desde muy tierna edad, hasta el punto de alcanzar
una fama considerable. Pero no se detuvo ahi. En un siglo de
grandes progresos en muchos dmbitos de la ciencia, acom-
panados de un creciente espiritu de escepticismo filoséfico y
religioso, Blaise Pascal se mostré como un infatigable busca-
dor de la verdad, y como tal permanecié siempre “inquieto”,
atraido por nuevos y mds amplios horizontes.

Precisamente esta razén, tan aguda y al mismo tiempo tan
abierta, nunca acall6 en él la pregunta antigua y siempre nue-
va que resuena en el alma humana: “;Qué es el hombre para
que pienses en él, el ser humano para que lo cuides?” (Sal 8,
4). Esta pregunta estd grabada en el corazén de cada ser hu-
mano, de todo tiempo y lugar, de toda civilizacién y lengua,
de toda religién...

Si Blaise Pascal es capaz de conmover a todo el mundo, es
porque hablé de la condicién humana de una manera admi-
rable... Blaise Pascal, al final de su corta, pero extraordina-
riamente rica y fecunda vida, habfa puesto en primer lugar
el amor a sus hermanos. Se sentia y se sabia miembro de un
unico cuerpo...

Papa Francisco, Carta apostdlica Sublimitas et miseria homi-
nis, en el cuarto centenario del nacimiento de Blaise Pascal,

\19 de junio 2023. )
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Repensando la teologia india mas
alla de las fronteras’

Eleazar Lopez Herndndez

El autor pertenece al pueblo zapoteca del istmo de Tehuantepec, Méxi-
co. Es sacerdote emérito de la Iglesia catélica; iniciador del movimiento
de Sacerdotes Indigenas de México desde 1970. Laboré por mds de 40
anos en el Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas, CENA-
MI. Ha sido miembro de la Articulacion Ecuménica Latinoamericana
de Pastoral Indigena, AELAPI; de la Asociacion Ecuménica de Tedlo-
gos del Tercer Mundo, ASETT (EATWOT); del Equipo de tedlogas/os
Amerindia; actualmente forma parte del Equipo de Expertos del Con-
sejo Episcopal Latinoamericano, CELAM, para asuntos indigenas. Es
uno de los impulsores (abuelo) de la llamada Teologia india de América
Latina.

Prenotando

ALOS pueblos indigenas de América Latina y sus teologfas se les
a senalado como causantes de disgregacién social o eclesial
por enfatizar su exigencia de no ser como los demds dentro de
un conjunto social y eclesial uniformizante y destructor de las
legitimas diferencias humanas. El enfatizar la particularidad de la
pertenencia étnica, les parece a algunos criticos, que estd llevando
a estos pueblos a reclamos imposibles, al gueto o a la automar-
ginacién sin participar en la construccién de nuevos modelos de

1 El presente articulo fue el aporte de Eleazar Lépez Herndndez en el Simposio de misionolo-
gia, organizado por RELAMI del 18 al 22 de septiembre de 2023. Se publica con la autori-
zacién respectiva del autor y de los coordinadores responsables del Simposio.
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sociedad y de Iglesia. Desde luego, esta critica no tiene susten-
to, pues las llamadas teologfas indias se mueven creativamente
dentro de la tensién entre lo particular y lo global, entre la per-
tenencia étnica que particulariza y la conciencia de ser parte de
un conjunto no solo humano, sino césmico donde todos somos
interdependientes y debemos interactuar para el gran tejido de la
vida tanto a nivel social como a nivel eclesial.

Frente a este gran debate, la pretensién de mi pequeno aporte en
este simposio misionoldgico es mostrar como se ha estado dando
y superando esta tensién entre lo micro y la macro, mirando y
admirando el camino lleno de espinas y de abrojos, pero también
de flores y realidades bellas. En mi presentacién intentaré leer el
libro de la vida y de los hechos del camino andado en estos ulti-
mos 50 o 60 anos, mds que centrar la atencién en los andlisis y las
elucubraciones de los libros de la academia. Y lo haré retoman-
do y reelaborando con mucha pasién, aunque tal vez sin mucha
precisién —como ha sucedido en la produccién teoldgica de las y
los abuelos de los pueblos indigenas— textos personales y de los
multiples encuentros de teologfa india habidos de 1990 para aci.

Evangelio de Jesus en el evangelio de los pueblos, interpela-
ciones

Cuando el Papa Francisco se reuni6é con representantes de los
pueblos originarios en San Cristébal de las Casas (febrero del
2016) introdujo en su homilfa algo que ninguno de nuestros pas-
tores se habia atrevido a hacer: citar, comparar e equiparar un
texto sagrado indigena que contiene la sabiduria ancestral de los
mayas con la Sabiduria que, como Ley perfecta del Senor, habia
guiado, por inspiracién divina, al pueblo del Antiguo Testamen-
to. Contextualizando la lectura del Salmo 19, el Papa Francisco
comento:
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Esa es la ley que el Pueblo de Israel habia recibido de mano de
Moisés, una ley que ayudaria al Pueblo de Dios a vivir en la
libertad a la que habian sido llamados. Ley que queria ser luz
para sus pasos y acompafar el peregrinar de su Pueblo. Un Pue-
blo que habia experimentado la esclavitud y el despotismo del
Faradn, que habia experimentado el sufrimiento y el maltrato
hasta que Dios dice basta, hasta que Dios dice: No mds! He
visto la afliccidn, he oido el clamor, he conocido su angustia (cf.

Ex 3,9).?2

A continuacién, ante los pueblos originarios de Chiapas que ha-
bian dicho basta al modelo neoliberal con el levantamiento del
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional, EZLN, en 1994,
Francisco reconoce que la sabiduria biblica tiene correspondencia
en la sabiduria milenaria de los pueblos de esta periferia, porque
la Ley del Sefior

encuentra eco en esa expresiéon que nace de la sabiduria acunada
en estas tierras desde tiempos lejanos, y que reza en el Popol Vuh
de la siguiente manera: E/ alba sobrevino sobre todas las tribus
juntas. La faz de la tierra fue enseguida saneada por el sol (33). El
alba sobrevino para los pueblos que una y otra vez han caminado
en las distintas tinieblas de la historia.’

La razén de fondo de la similitud/cercania de la sabiduria biblica
y sabiduria de los mayas es que no existe mds que un tnico Dios
con muchos rostros segiin la diversidad de pueblos y culturas,
tampoco su plan de vida y de salvacién en los pueblos es dife-
rente al que se revela en la Biblia y en su Hijo Jesucristo. Tomar
conciencia de esta sintonia biblico-indigena interpela hoy a los
discipulos de Cristo en orden a cambiar profundamente la ac-

2 Homilia del Papa Francisco en la misa del 15 de febrero de 2016 en San Cristébal de las
Casas,Chiapas.
3 Ibid.

Ao 64 /3 * N 252 * Septiembre de 2023



Sleazar Lopez Herndndez

titud misionera colonial, proselitista y eurocéntrica mediante el
didlogo igualitario intercultural e interreligioso como parte inhe-
rente de la misién de Dios y de Cristo en el mundo de hoy y de
siempre. Evidentemente los avances doctrinales del magisterio de
la Iglesia sobre este tema son notables en los tltimos afos, pero
la prictica misionera predominante no ha caminado mucho en
este sentido, o lo estd haciendo con muchas dificultades como lo
prueba nuestra experiencia indigena durante los tltimos 50 o 60
afos.

Por eso, es importante retomar y responder con nuevas herra-
mientas de discernimiento las cuestiones provenientes de las pe-
riferias existenciales que desaffan profundamente la accién mi-
sionera de nuestras iglesias con las siguientes interrogantes: ;Qué
significa para nosotros los seguidores y discipulos de Cristo ‘evan-
gelizar’? ;Es una accién venida totalmente de fuera para implan-
tar una propuesta fordnea? ;O incluye también una accién que
surge de dentro de las comunidades con la finalidad de descubrir
y asumir el evangelio o buena noticia de Dios que ya estd presente
y actuando en ellas? ;Esa “buena noticia” es una verdad doctri-
nal universal que hay que aceptar, y —en consecuencia, también
imponer—, como condicién para salvarse, o se trata de una pro-
puesta de vida a la que las personas y los pueblos se adhieren
libremente con su mente y corazén para asi sumarse a un proceso
de renovacién profunda de la realidad personal, social y césmica
segun el proyecto de Dios? Frente al Evangelio de la Iglesia (de las
iglesias), ;qué importancia tienen o pueden tener las otras flores o
verdades teoldgicas de los pueblos contenidas en sus mitos, creen-
cias, religiones y practicas ancestrales? ;Se tienen que hacer a un
lado estas flores para imponer como verdad tnica la impulsada
por las iglesias? Claro que podemos y asi lo hemos sostenido, que
la fe de los pueblos cabe también en la propuesta cristiana dentro
del gran planteamiento de Jests y de la Iglesia; pero coémo cabe y
en qué lugar. Ademds, si no nos bajamos efectivamente del porta-
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viones de la sociedad occidental o del primer mundo es imposible
dialogar con quienes se mueven en los canoas o cayucos de los
pueblos periféricos.

Debate que persiste en los ultimos 500 afios

;Hasta dénde se puede llegar en el didlogo interreligioso no solo
con las grandes religiones, sino con las pequefias religiones de la
periferia?, es la pregunta y el debate que atraviesa los 500 afos
de accién misionera de los cristianos en este continente y que ha
recibido respuestas diversas segtin la actitud mds o menos into-
lerante o dialogante de los actores que en ella han intervenido.
Hoy, en que nos hallamos inmersos en el mundo moderno que
se ha secularizado y enfatiza la libertad humana frente a cualquier
propuesta social, cultural o religiosa, se vuelve imperativo para
las Iglesias poner en la mesa de la discusién el anélisis de nuestros
presupuestos misionoldgicos, a fin de superar la idea prevalente
hasta ahora en la Iglesia como si Dios solo estuviera en nuestro
lado eclesial y eclesidstico, y que del otro no hubiera mds que
errores 0, en todo caso, solo atisbos de verdad o aproximaciones
vagas e imperfectas de ella. Si no descolonizamos nuestra mente y
corazén de Iglesia y no superamos el obstdculo de sentirnos due-
fios de Dios, no podremos echar a andar mecanismos simétricos
de didlogo intercultural e interreligioso que hagan justicia a las
busquedas teoldgicas en otras religiones y procesos religiosos. A
los evangelizadores nos hace falta recuperar la apertura que tuvo
el fundador de la Iglesia ante los gentiles de su tiempo en quie-
nes encontré més fe que en los hijos de Abraham, que eran sus
paisanos.

Para ello, quisiera aportar algunos elementos de reflexién extrai-
dos de mi practica y experiencia personal como indigena zapoteca
y como sacerdote emérito de la Iglesia catdlica, que ha estado
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involucrado vitalmente en el debate de estas cuestiones en las co-
munidades indigenas y con las instancias que tienen la tarea de
velar por la ortodoxia de la Iglesia. Me atrevo a poner en la mesa
lo que he recogido del caminar personal y de mi Iglesia en estos
asuntos del caminar de la llamada Teologia India o Teologfas
Indias. De antemano confieso que no ha sido ficil compaginar
los dos amores o fidelidades que ocupan todo corazén indigena:
el amor al pueblo de procedencia que forma parte de nuestra
identidad originaria, y el amor a la Iglesia en la que, por adhesién
de fe y por vocacién, hemos sido incorporados sacramentalmente
como discipulos y misioneros de Jesucristo.

Instaurar la Iglesia apostélica con una prictica misionera de
conquista espiritual

En la inauguracién de la V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano y Caribefo, realizado en Aparecida, Brasil, en
mayo de 2007, el Papa Benedicto XVI se preguntd: ;qué habia
significado para los pueblos de América Latina y el Caribe la acep-
tacién de la fe cristiana? Y él mismo se respondié de inmediato:

Para ellos ha significado acoger a Cristo (como) el Dios desco-
nocido que sus antepasados, sin saberlo, buscaban en sus ricas
tradiciones religiosas ... (y esta acogida) ha venido a fecundar sus
culturas, purificindolas y desarrollando los numerosos gérmenes
que el Verbo encarnado habia puesto en ellas.

Y luego afadié:

El anuncio de Jests y de su Evangelio no supuso, en ningtin
momento, una alienacién de las culturas precolombinas, ni fue
una imposicién de una cultura extrafa.

4 Benedicto XVI, discurso inaugural de Aparecida, mayo de 2007.
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Las premisas con que arranca el discurso del Papa Benedicto fue-
ron aplaudidas, pero la afirmacién tltima fue cuestionada con
mucha severidad por indigenas de todo el continente y también
por algunos tedlogos y obispos presentes en la conferencia de
Aparecida porque no corresponde a la verdad histérica. De modo
que se vino una ineludible reflexién sobre la incoherencia entre
las buenas intenciones expresadas en palabras y la contundencia
de los hechos. Por eso, los obispos tuvieron que matizar esa visién
idilica de la pacifica evangelizacién sefalando humildemente,
junto con el mismo Papa, que ya habia rectificado su afirmacién
original que:

El Evangelio lleg6 a nuestras tierras en medio de un dramdtico y
desigual encuentro de pueblos y culturas™; y que, a pesar de ese
contexto inadecuado, los indigenas fueron capaces de enderezar
el entuerto misionero, pues “las Semillas del Verbo presentes en
las culturas autéctonas facilitaron a nuestros hermanos indige-
nas encontrar en el Evangelio (de Cristo) respuestas vitales a sus

aspiraciones mds hondas.’

Lo que sucedi6 en Aparecida muestra que cargamos en la Iglesia
una dificultad aneja para compaginar la verdad de nuestra pro-
puesta utdpica del Reino de Dios con la realidad de los hechos
histéricos, a través de los cuales hemos intentado comunicarla a
los pueblos. El debate en Aparecida nos llevé nuevamente a la
necesidad de tener que distinguir entre el contenido de fondo de
la propuesta cristiana —que tiene que ver con Dios y con las rea-
lidades metahistéricas y metaculturales— de los medios utilizados
por Dios para trasmitirla al pueblo y de los medios que usamos en
las iglesias para llevarla a los demds. Esos medios necesariamente
se hallan marcados por la historia y las culturas de sus portado-
res. De manera que, aunque ciertamente somos cargadores de

5  Documento de Aparecida, 4.
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un gran tesoro, nuestras vasijas son de barro que se contaminan
o se rompen ficilmente. En consecuencia, no bastan las buenas
intenciones, se requieren odres nuevos para que el vino nuevo del
Reino de Dios no solo no se pierda por las roturas de los odres
viejos en los que queremos transportarlo, sino que sirva para la
fiesta del Reino hecho realidad en los evangelizandos.

Hoy mds que nunca va quedando mids claro en la Iglesia que
una sola cultura y modalidad religiosa no es suficiente, por mds
grande o hermosa que sea, para ser el unico vehiculo de trans-
misién y vivencia de la propuesta biblica y cristiana. Para com-
prender mejor el Evangelio de Dios hacen falta todas las culturas
del mundo, incluidas las de la periferia, donde estdn los pueblos
indigenas. De ahi la urgente necesidad de repensar la fe cristiana
en los nuevos contextos sociales generados por la crisis global del
modelo social imperante y por la emergencia de los pobres y de
los pueblos de la tierra.

Raices histdricas de nuestras contradicciones misionoldgicas

No se puede negar que en la historia de la evangelizacién de nues-
tro continente la Iglesia, al venir en el mismo barco de los con-
quistadores y donar a los reyes catélicos las tierras descubiertas y
al cederles el patronato para la evangelizacién y la implantacién
de laIglesia, permiti6 que se uniera la misién de anunciar el Evan-
gelio de Ciristo con la tarea mundana de implantar la cristiandad
europea como una determinada estructura econémica, politica,
cultural y religiosa marcada por Europa. Con este maridaje de
poderes se confundieron la cruz con la espada, la evangelizacién
con la conquista, a Dios con el oro de las indias. Es esta contra-
diccién la que vieron y sehalaron los profetas de entonces como
Antonio de Montesinos, Bartolomé de las Casas, Julidn Garcés,
Vasco de Quiroga y otros.
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Y también en los tiempos recientes es lo que han sefalado los
profetas y criticos de hoy respecto a la labor etnocida e incluso
genocida de las Iglesias entre los pueblos originarios: Leonidas
Proano, Gerardo Cano Valencia, Gerardo Flores, Samuel Ruiz,
Arturo Lona, Bartolomé Carrasco y otros, a quienes se unieron
también voces de antropdlogos y cientistas sociales como los que
se reunieron en Barbados en 1971.

Con el sacudimiento de conciencia que generaron estos observa-
dores criticos a nivel local y latinoamericano, avanzé la renovacién
a fondo de la pastoral indigena de los anos recientes. Ya en 1970,
Don Samuel llevé a cabo en Xicotepec de Judrez, México, un en-
cuentro con participacién amplia de indigenas para abrir caminos
hacia una pastoral que no fuera de solo asistencia, sino que disefa-
ra, con los mismos nativos, respuestas apropiadas a sus necesidades
y exigencias de estos pueblos empobrecidos y diferentes.

A partir de 1972, un grupo de misioneros e indigenas, reunidos en
Asuncién, Paraguay, con algunos de los antropélogos de Barbados,
concluyeron que, mds que renunciar a la tarea evangelizadora, la
Iglesia tendria que cambiar de actitudes, pricticas y métodos a fin
de llevar a cabo una misién que no niegue ni destruya, sino que
fortalezca y lleve a su plenitud las basquedas de Dios manifiestas
en las religiones de los pueblos. Esto suponia aprender a dialogar
simétricamente, de manera intercultural e interreligiosa, con los
pueblos indigenas, reconociendo y afirmando su protagonismo en
este proceso y aceptando que e/ Evangelio de Cristo se recibe necesa-
riamente en el evangelio de las culturas de estos pueblos.

El Evangelio de Cristo se recibe en el evangelio de las culturas

Esta afirmacién llevada por uno de los obispos comprometidos
con la pastoral indigena de nuestros tiempos, Mons. Edson Da-
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midn Do Santos, de Sao Gabriel de Cachoeira, en el corazén de la
Amazonia brasilena, contiene la sintesis del avance misionolégico
logrado recientemente en la Iglesia latinoamericana, después de
1972. La frase se fundamenta en el reconocimiento de que Dios,
Cristo y el Espiritu Santo han estado y estdn en los pueblos antes
de la llegada de los misioneros, porque ningin pueblo estd fuera
del amor de Dios. Para todos, El lleva adelante su plan de salva-
cién con quienes se abren de corazén a su propuesta en todos los
pueblos, se trata del mismo plan que Dios impulsé en el pueblo

hebreo.

De modo que la Buena Noticia de lo que Dios obré en el pueblo
de la Biblia no llega a los demds pueblos —incluidos los indige-
nas— como si estos fueran un terreno desechado o baldio, sino
como milpa o chacra sembrada de antemano por Dios y por estos
pueblos. Es lo que los Padres de la Iglesia de los primeros siglos
del cristianismo descubrieron en su propia cultura grecorromana
y lo denominaron Logoi Spermatikoi, es decir, Gérmenes o Semi-
llas del Verbo, o, mejor dicho, presencia plural de Dios sembrado
en toda cultura y realidad humana y césmica. El Verbo (Logos)
encarnado en la cultura y en el pueblo judio del primer siglo es el
mismo que se sembré de muchas maneras en los demds pueblos
y culturas. Por eso, los Padres de la Iglesia crearon esa categoria
teolégica de los Logoi Spermatikoi para entender y asumir la pre-
sencia del Verbo en todo lo bueno y lo noble de su cultura helénica
y latina. Y, con el mismo procedimiento, los pueblos indigenas
podemos hablar ahora de esa presencia plural de Dios, de su Hijo
Jesucristo y del Espiritu en nuestras culturas desde antes de la
llegada de la Iglesia a estas tierras.

El reconocimiento de la antecedencia de Dios en todos los pue-
blos del mundo implica también el reconocimiento de que el
Evangelio de Cristo, traido por los misioneros, necesariamente
se encuentra y se recibe en estos Logoi Spermatikoi de los pue-
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blos. Y, como no se trata de otro Dios diferente, pues no hay
mds que uno, el nicleo de fondo —o como decimos en el mundo
mesoamericano, el corazén— del Evangelio de Cristo no entra en
contradiccién con el niicleo de fondo del Evangelio o buena no-
ticia de los demds pueblos. En la Teologia India cristiana hemos
sostenido ante las instancias superiores de nuestra Iglesia que las
diferencias que existen o pueden existir entre lo que Dios revel6 a
los pueblos de la Biblia y lo que EI manifesté a los otros pueblos
son meramente de forma, es decir, contextuales, culturales o his-
téricas, no de fondo.

Encontrar esa convergencia de la misma y tdnica revelacién de
Dios en la creacién, en la historia humana y en las Sagradas Escri-
turas a través de su pluriforme diversidad, es tarea de la Iglesia en
su conjunto y de los misioneros y evangelizadores de pueblos con
culturas y experiencias religiosas muy distintas de las de Europa.
La revelacién canénica y normativa de la Biblia y de la persona
de Jesucristo no reduce la verdad del Evangelio a un Gnico modo
de vivirlo, de expresarlo y de comunicarlo. Por eso, el Papa Juan

Pablo II senalaba, en 1985, que:

estd en conformidad con la tradicién constante de la Iglesia el
aceptar de las culturas de los pueblos, todo aquello que estd en
condiciones de expresar mejor las inagotables riquezas de Cristo.
Solo con el concurso de todas las culturas, tales riquezas po-
drdn manifestarse cada vez mds claramente y la Iglesia podrd
caminar hacia un conocimiento cada dia mds completo y pro-
fundo de la verdad, que le ha sido dada ya enteramente por su
Sefior... Es mediante la “inculturacién” como se camina hacia la
reconstitucién plena de la alianza con la Sabiduria de Dios que
es Cristo mismo. La Iglesia entera quedard enriquecida también
por aquellas culturas que, atn privadas de tecnologia, abundan
en sabiduria humana y estdn vivificadas por profundos valores
morales.®

6 Juan Pablo II, Familiaris Consortio, 10.
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Misién como inculturacién intercultural y didlogo interreli-
gioso igualitario

La propuesta de una evangelizacién inculturada que respete, dia-
logue y asuma la presencia antecedente de Dios en la historia y
cultura de los pueblos fue entrando rdpidamente en la teologia
magisterial de la Iglesia. El Papa Juan Pablo II la incorporé en
Redemptoris Missio (1992), como “transformacién intima de las
culturas al plantar en el corazén de ellas el evangelio y al acoger
estas culturas en el seno de la Iglesia”.

Al profundizar sobre esta palabra papal, Mons. Bartolomé Ca-
rrasco Brisefio, arzobispo de Oaxaca, avanzé en la reflexién y
planteé lo siguiente en 1993:

Evangelizar, por tanto, es ante todo proclamar como Buena No-
ticia esa presencia vivificante del Hijo de Dios que llega, que
estd cerca o en medio de nosotros, sea como semilla, que ain no
germina, sea como darbol frondoso, que nos cobija con su som-
bra. La interpelacién de la evangelizacién es que descubramos
esa presencia y nos convirtamos a ella; que seamos capaces de
asumirla conscientemente, de entregarnos de lleno a su servicio
para que ese drbol o esa semilla germine, crezca, se fortalezca y
dé sus frutos de vida eterna para nosotros y para toda la humani-
dad. La comunidad de los discipulos del Senor, que formamos la
Iglesia, tiene como tarea el servicio pastoral de trabajar para que
el rocio del Espiritu llegue constantemente a esta planta a través
de los sacramentos de los que la Iglesia es depositaria a fin de que
la planta alcance su plena floracién y fructificacién en el Reino.®

7 La inculturacién del Evangelio —nos dice el Papa— “significa una intima transformacién de
los auténticos valores culturales mediante su integracién en el cristianismo y la radicacion
del cristianismo en las diversas culturas”. En otras palabras: “Por medio de la inculturacién,
la Iglesia encarna el Evangelio en las diversas culturas y, al mismo tiempo, introduce a los
pueblos con sus culturas en su misma comunidad; transmite a las mismas sus propios valores,
asumiendo lo que hay de bueno en ellas y renovdndolas desde dentro” (Juan Pablo II, RMi
52).

8  Mons. Bartolomé Carrasco Brisefio, arzobispo de Oaxaca, homilfa en la Basilica de Guadalu-
pe, 12 de mayo de 1993.
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Algunas pistas misionolégicas ante el dilema del indio como
otro

En el espejo de los textos histéricos de Fr. Gerénimo de Mendie-
ta, OFM (Historia Eclesidstica Indiana), el P. Javier Garibay G.,
SJ, a través de su libro Nepantla,” nos hace mirar, de una manera
sistemdtica y pedagdgica, una de las cuestiones mds cruciales de la
vida de la Iglesia y de la sociedad del siglo XVI, y también de los
tiempos actuales: ;Cémo entender al que es diferente y qué lugar
le corresponde en la sociedad y en la Iglesia? ;Qué modelo de
iglesia puede tomar en serio las diferencias no solo sociales, sino
culturales y religiosas de los creyentes? ;Cémo abordar y asumir
con justicia la otredad de los que tienen identidades diferentes
a las de la cultura dominante? ;Cémo engarzar en un proyecto
comun las diversidades legitimas que se hallan en la base de esta
patria que debe ser pluriétnica y pluricultural?

Los hijos del Serdfico dieron en el pasado una respuesta no solo
tedrica, sino practica a esa interrogante. Una respuesta que me-
rece ser analizada hoy para sacar las conclusiones Utiles que nos
ayuden a afrontar el presente y disefar el futuro. Frente a la te-
rrible 16gica de una sociedad, cuya propuesta era y sigue siendo
la subyugacién y destruccién de quienes le son diferentes, pues
su otredad —segun ellos— amenaza al conjunto, los franciscanos
—y con ellos los demds miembros de la estructura eclesidstica—
plantearon que el indio, tGnico diferente en ese momento a los
advenedizos europeos, debia ser incorporado en la sociedad y en
la Iglesia de una manera digna. Mds adn, llevados por el huma-
nismo y el optimismo utépico de esos tiempos, vieron en el indio
virtudes y capacidades que lo predisponian a la realizacién del
ideal eclesiolégico de las primeras comunidades cristianas que
los misioneros trafan a este nuevo mundo. Segun los religiosos,

9 Javier Garibay, Nepantla. Estudio histérico-teoldgico de la realidad indiana, Ciudad de México:
Colegio Méximo Cristo Rey, 2000, 486.
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la tnica dificultad para el logro de tan alto objetivo era la con-
taminacién que podia venir de los espafoles que representaban
un cristianismo envejecido. Por eso, su propuesta implicaba la
separacion de los indios para hacer de ellos una repiblica e iglesia
indiana bajo la tutela Gnica de los misioneros.

Esta propuesta fue impulsada con mucha pasién y creatividad
misionoldgica por la primera y segunda generacién de evange-
lizadores, que se impusieron a si mismos la tarea de ser tutores
y defensores de los indios contra los abusos de los espafioles. El
andlisis amplio que hace el P. Garibay, en el libro Nepantla,”
nos descubre la novedad y profundidad de los métodos emplea-
dos por los franciscanos. Pero al mismo tiempo nos prepara para
entender por qué el resultado final de esta aventura misionera
no fue el surgimiento de las repiblicas de indios ni de las igle-
sias indianas. Cincuenta anos después del arribo glorioso de los
emblemadticos doce primeros franciscanos, el esquema misionero
fue abandonado y se implantaron inexorablemente las didcesis
y estructuras clericales marcadas por el Concilio de Trento, tal
como las conocemos hasta nuestros dias.

Se podra decir que ese fracaso de la “reptblica de indios” y de la
“iglesia indiana” se debié a una causa externa y ajena a la pro-
puesta de los misioneros, es decir, que se debié a la caida drdsti-
ca de la poblacién indigena, que, pricticamente, desaparecié del
mapa social de la Nueva Espana a escasos 50 afos de iniciada la
conquista. Y en esas circunstancias, no habiendo materia con que
llevar adelante el proyecto, este fue abandonado sin més conside-

10 Nepantla es una palabra ndhuatl que se traduce como en medio de. Por ejemplo tlalnepantla =
en medio de la tierra, anepantla = en medio del agua, nepantla tonatiub = al mediodia, yohual-
nepantla = a la media noche. Socialmente se usaba para dirimir conflictos entre personas o
puceblos por linderos y colindancias; cuando no habia manera de aclarar de quién era el terre-
no en disputa, se dejaba un tiempo para uso de ambos, y pasado ese tiempo, y calmados los
4nimos se definfan los limites de cada uno o se dejaba para uso de ambos. Nepantla ha llegado
a significar descolonizar el lenguaje, vivir la paz entre la tensién de las culturas, bilocaciones
corporales, lenguas vivas, ir mds alld de los bordes, algo méds radical que la reconciliacién.
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raciones. Tal apreciacién, sin embargo, no es del todo exacta, ya
que hay también otras causas intrinsecas que llevaron al fracaso
de ese planteamiento utépico misionero.

Uno: El maridaje del proyecto evangelizador con el proyecto
colonizador que llevé a que los religiosos se negaran sistemdti-
camente a hacer una critica de fondo a la sociedad colonial, de
la que ellos eran parte. Con esa premisa resulta imposible una
verdadera autéctona y autonomia indigena, pues esta implica un
cambio estructural de la sociedad que ha sido y es la causa prin-
cipal de la postracién indigena. Querer acomodar la autéctona
y autonomia indigena dentro del esquema dominante sin cam-
biarlo termina por justificar al sistema y no hace justicia a los
pueblos indios. Esto es precisamente lo que pasé con la llamada
“ley indigena” aprobada en México en tiempos del presidente
Vicente Fox, que solo aceptd que los pueblos indios eran “entida-
des de interés piblico”, no “entidades de derecho publico”, que
era la propuesta original de las comunidades. Ademds, sujeta los
derechos autonémicos indigenas a los intereses de los Estados y
municipios, lo que a la postre es la anulacién de la autonomia.

Los franciscanos de la primera evangelizacién reiteradamente in-
sistieron en que el rey, los conquistadores, las autoridades colo-
niales y las estructuras que se derivaron de ellos, eran el medio del
que Dios se valia para llevar a cabo la evangelizacién y salvacién
de los indios. De modo que esos instrumentos divinos eran into-
cables por razones de fe. Por tanto, lo tnico que quedaba hacer
era orar por el rey y avisarle de los perjuicios que sus empleados
llevaban a cabo, esperando que él supiera dar remedio a estos ma-
les. Fue exactamente lo que hicieron los misioneros y con mucho
ahinco. Pero el remedio nunca llegé y los intereses coloniales pre-
valecieron sobre la utopia misionera. En el orden de prioridades
de los religiosos era preferible salvaguardar el sistema colonial a
costa de los indios que exigir cambios sustanciales para salvar a los
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indios. Desde luego con ese pragmatismo las utopias no tienen
sentido.

Si hoy no elaboramos entre todos un nuevo modelo de Iglesia y
un nuevo proyecto de nacién donde quepamos dignamente con
todas nuestras legitimas diferencias, es ilusorio hacer plantea-
mientos utdpicos que, tarde o temprano, serdn triturados por el
pragmatismo de los esquemas dominantes.

Dos: Querer asumir la otredad indigena dentro de una relacién
asimétrica, es decir, poniendo a uno, al misionero (y por ende
al europeo), como naturalmente superior, y a otro, al indigena,
como naturalmente inferior, no se busca en verdad algo distin-
to de lo que da origen al esquema colonial: unos nacieron para
mandar y otros para obedecer como sostenia Ginés de Sepulveda
basado en Aristételes.

Los misioneros franciscanos fueron grandiosos al ensalzar a los
indigenas por los “valores” que los misioneros consideraban idén-
ticos e incluso superiores a los de su experiencia monacal de Eu-
ropa, concretamente respecto a la pobreza o sobriedad india y la
disponibilidad de los nativos a las cosas de Dios y de la Iglesia;
pero, fueron terriblemente intolerantes frente a los rasgos cultu-
rales indigenas que eran diferentes a los europeos, sobre todo en
lo religioso. Asumir del mundo indigena, de manera selectiva, lo
que a criterio del agente externo es bueno y aceptable, y desechar
autoritariamente lo que se considera malo y perverso por ser di-
ferente es, a final de cuentas, una nueva forma, y a menudo mds
grave, de agresién cultural, por mds que se envuelva en ropajes de
preocupacién y carifo por los indios.

Tres: El talon de Aquiles de la propuesta franciscana fue la manera
de concebir al indio en estado permanente de infantilidad, es decir,
como alguien que es bueno y noble por ser nifo, pero sin talento
ni capacidad de pensar, actuar y gobernarse por si mismo. De ahi la
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necesidad de protegerlo y defenderlo, que era el papel asumido por
la Iglesia. Los misioneros, al tratar casi exclusivamente con nifos
de las comunidades en los internados, creyeron que todos los in-
dios eran igualmente infantes de por vida; y, asi, los educaron para
permanecer en la infantilidad. Por eso, al verlos crecer y asemejarse
al patrén europeo de superioridad, les entré pavor y cerraron el
seminario indigena de la Santa Cruz de Tlatelolco.

Lo que a estos religiosos ha movido tratar en disfavor de este
negocio —se lee en el Cédice franciscano, de 1570— es lo uno
decir que el latin en los indios sirve de que conozcan en el decir
las misas y oficios divinos cudles sacerdotes son idiotas, y se rian
de ellos 0 no les tengan en tanta reputacién como era razén, y
para que asimismo noten si alguno en la predicacién o en otras
pldticas echa algin gazafatén en el latin (Historia Documental de
Meéxico, Unam, tomo I)

La asimetria ha sido la actitud prevalente en la relacién que la Igle-
sia y las sociedades nacionales han establecido con los pueblos in-
digenas, impulsando proyectos y programas indigenistas que des-
de fuera y por gente no indigena deciden lo que deben ser y hacer
las comunidades. Incluso la emergencia indigena reciente ha sido
marcada por la sospecha de que detrds de los procesos estdn gentes
no indigenas que manejan a los indios. A veces ni escuchdndonos
directamente, como sucedié en marzo de 2002 en el Congreso
de la Unién de México, se convencen las autoridades de que los
indios pensamos, hablamos, sentimos por nosotros mismos.

La Iglesia en este sentido tiene una larga trayectoria que avala su
relacién asimétrica con quienes no son parte de su estructura domi-
nante: las laicas y los laicos, por ejemplo, son ubicados en una situa-
cién pricticamente de minoria de edad, pues son la Iglesia discente,
que estd solo para oir, obedecer y servir, contrapuesta a la lglesia
docente, que es la que ensena y manda, porque es el magisterio.
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Por eso, no es extraio que, en la nueva evangelizacién propuesta
por el Papa Juan Pablo II, la concrecién que la estructura eclesids-
tica da a su compromiso frente a los indios sea la de querer “ser
voz de los que no tienen voz”, viendo a los indigenas tinicamente
como pobres (“los mds pobres de entre los pobres”, se dice en
Puebla) y, en ese sentido, “carentes” de todo, incluso de lengua,
de voz propia, de pensamiento, de religién. Un texto del docu-
mento de Medellin (CELAM, 1968) muestra claramente este
resabio racista, que permanece a pesar de los grandes propdsitos
liberacionistas de nuestra Iglesia latinoamericana. Ah{ se afirma
sin ningin pudor:

Existe, en primer lugar, el vasto sector de los hombres “margina-
dos” de la cultura, los analfabetos, y especialmente los analfabe-
tos indigenas, privados a veces hasta del beneficio elemental de la
comunicacién por medio de una lengua comun. Su ignorancia
es una servidumbre inhumana. Su liberacién, una responsabili-
dad de todos los hombres latinoamericanos. Deben ser liberados
de sus prejuicios y supersticiones, de sus complejos e inhibicio-
nes, de sus fanatismos, de su sentido fatalista, de su incompren-
sién temerosa del mundo en que viven, de su desconfianza y de
su pasividad (Documento de la II Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, Med. 4, 3).

El texto es suficientemente claro y no requiere mds comentarios.
Manifiesta las cosas de las que necesita nuestra Iglesia despojarse,
a fin de poder estar hoy a la altura de las mociones del Espiritu
para poder ir al encuentro de su fundador, y a la solidaridad con
los pobres de nuestros tiempos, con los pueblos de culturas dife-
rentes a la occidental, con las comunidades indigenas. En el Sino-
do Panamazénico de 2019, los indigenas ahi presentes le dijimos
al Papa Francisco que:

En la experiencia que vamos viendo en este Sinodo, todavia
no es una realidad completa ese deseo tuyo. Varios sinodales
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siguen esperando solo que repitamos con nuestras categorias lo
que nos han ensenado y no valoran suficientemente nuestra pa-
labra propia cuando hablamos de nuestros saberes milenarios.
Deben reconocer que somos no solo individuos aislados; somos
los pueblos mds antiguos aqui, primeros de hecho y primeros en
derecho; somos naciones que preexistian a los actuales paises y
Estados latinoamericanos, seguimos viviendo y resistiendo a la

sistemdtica negacién y violacién de nuestros derechos.

El nepantlismo misionero

Como ya se dijo antes, Nepantla es una palabra ndhuatl que se
traduce como en medio de; en medio de la tierra (tlalnepantla), en
medio de los drboles (quauhnepantla), en medio del agua (ane-
pantla); ala mitad del dia (nepantla tonatiuh); ala mitad de la no-
che (yohualnepantla), y como mecanismo de solucién se aplicaba
en conflictos de linderos entre la propiedad de una persona o de
un pueblo y otra persona o pueblo. Cuando no habia manera de
definir los linderos, se aceptaba que hubiera una seccién de tierra
en medio para uso comun de los dos. Con el tiempo y calmados
los dnimos se definian los linderos de ambos o quedaban usufruc-
tuando ese espacio en pacifica convivencia.

Esto ha llevado a pensar, como nos plantea el padre Javier Ga-
ribay, al concluir su andlisis del texto de Fr. Jeré6nimo de Men-
dieta, que puede existir un nepantlismo teoldgico y pastoral. Este
nepantlismo no consiste en quedar en medio de dos proyectos,
real o aparentemente antagénicos, sin saber qué hacer, como en
una especie de anomia cultural y religiosa, o en una hibridacién
sincrética de realidades que no tienen ningun eje articulador que
dé sustancia; consiste mds bien en ubicarse conscientemente en
la liminalidad, en la frontera de lo propio para poder encontrarse
con los pobres y excluidos del sistema, con el resto de Yahvé y
juntos sofar, plantear y construir un mundo nuevo que asuma lo
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mejor de las propuestas disponibles y vaya mds alld de las limita-
ciones inherentes a los proyectos humanos.

El nepantlismo de Jests se realizé cuando €l fue a Galilea, periferia
de su mundo judio, para encontrarse con el buen samaritano, con
la mujer samaritana, gente menospreciada por los judios del cen-
tro. No es en Jerusalén, sino en la orilla de la humanidad hebrea
donde Jesus entiende mejor el proyecto de Dios; teniendo en fren-
te la orilla de los totalmente otros, los “gentiles”, Jests supera su
etnocentrismo, que ve a los diferentes como “puercos” y “perros”,
y sale al encuentro de la sirofenicia y de los paganos en quienes
reconoce a gente que tiene mds fe que los hijos de Abraham.

Este nepantlismo es el que necesitamos hoy para cambiar el rum-
bo de nuestra historia: necesitamos ir mds alld de nuestro mundo,
ubicarnos en la orilla de los proyectos dominantes para discernir-
los desde los ojos de Dios y de las victimas del pecado, para cons-
truir puentes de didlogo verdadero entre hombres y mujeres que,
aceptindose diferentes pero hermanos, buscan un futuro bueno
para todos. El nepantlismo supone no absolutizar nunca la pro-
puesta propia, sino conjugar lo propio con lo ajeno, abriéndose a

la bondad del otro, del diferente.

En esto los pueblos indios tenemos una experiencia larga. Los
otros son para nosotros expresion de la pluralidad de rostros del
tnico Dios verdadero y de la humanidad que es plural porque es
comunidad. Los otros y especialmente los pobres son tesles, es
decir, divinos y, como a tales, les abrimos las puertas de la casa
y del corazdn. Los otros son la ocasién para reencontrarnos con
nuestras raices plurales (Chicomostoc, las siete cuevas diferentes
que nos dieron origen como una misma familia humana) y para
recibir el perfume de las flores cultivadas en otros lares.

Las grandes culturas indigenas de este continente se consolidaron
gracias a la actitud de apertura al otro, a lo nuevo que es incorpo-
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rado sin menoscabo de lo antiguo y lo ya probado. Asi recibimos
la fe cristiana porque para nosotros no hay contradiccién entre la
propuesta indigena y la propuesta de Jests que nos llegd por la
Iglesia. Es lo que proclamamos hoy con las teologias indias.

La Iglesia tiene mucho camino que hacer en este sentido. Tiene
que aprender a mirarse, ya no desde el centro, sino desde la orilla,
desde la periferia del mundo, como dice el Papa Francisco. Tiene
que ponerse en Nepantla para refontanarse y refundarse en nues-
tras realidades de hoy. No se justifica de ninguna manera que la
Iglesia siga satanizando a los pueblos de culturas distintas de la
occidental, mirando idolatrias y paganismos en nuestras expresio-
nes autdctonas; pero tampoco es necesario que ella nos idealice
a partir de nuestros reales o supuestos valores, porque no somos
mds que la expresién humana e histérica actual de lo que Dios
ha obrado en nuestra historia, de la herencia recibida de nuestros
antepasados y de lo que nosotros mismos hemos logrado hacer
con las posibilidades que hemos tenido en esta sociedad, marcada
por el pecado, pero fruto también por la gracia.

A modo de conclusién

No cabe duda que el avance en la manera de entender y vivir la
misién es muy notorio en los documentos eclesidsticos, pero eso
no significa que en la préictica misionera los cambios se estén dan-
do con la misma celeridad y profundidad de los papeles. Desde
luego hay esfuerzos proféticos heroicos de verdadera incultura-
cién con didlogo interreligioso en varios puntos de la geografia
eclesidstica latinoamericana; pero, cada uno ha tenido que cargar
la cruz de la incomprensién y de los ataques directos por desen-
tonar en el coro generalizado de précticas contrarias a la incul-
turacién y al didlogo intercultural e interreligioso. El esquema
hegemoénico de cristianismo sigue siendo el occidental y europeo
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o del primer mundo. La periferia apenas estd ganando el derecho
a vivir y expresar la fe cristiana en sus propios moldes culturales;
los pueblos indigenas nos vamos sumando, con nuestros aportes,
a la construccién de esa Iglesia una y plural donde nos podemos
sentar como hermanos de igual dignidad, pueblos y personas de
toda raza, lengua y nacién.

Con el Papa Francisco se ha abierto un nuevo amanecer, cuya
energia y fuerza tenemos que hacer que llegue a todas las estruc-
turas eclesiales y eclesidsticas mediante propuestas y compromi-
sos misionoldgicos que ayuden a consolidar los avances logrados
en los documentos magisteriales de la Iglesia. Francisco nos invita
en Evangelii Gaudium a “no tener miedo de revisar” las costum-
bres y tradiciones misioneras, catequéticas, litirgicas y candnicas
de la Iglesia que no estdn ligadas directamente con el nicleo del
Evangelio de Ciristo:

A veces, escuchando un lenguaje completamente ortodoxo, lo
que los fieles reciben, debido al lenguaje que ellos utilizan y
comprenden, es algo que no responde al verdadero Evangelio
de Jesucristo. Con la santa intencién de comunicarles la verdad
sobre Dios y sobre el ser humano, en algunas ocasiones les da-
mos un falso dios o un ideal humano que no es verdaderamente
cristiano. De ese modo, somos fieles a una formulacién, pero
no entregamos la sustancia. Ese es el riesgo mds grave. Recor-
demos que “la expresién de la verdad puede ser multiforme, y
la renovacién de las formas de expresion se hace necesaria para
transmitir al hombre de hoy el mensaje evangélico en su inmu-
table significado”.

Mis adelante anade el Papa Francisco:

Bien entendida, la diversidad cultural no amenaza la unidad de
la Iglesia. Es el Espiritu Santo, enviado por el Padre y el Hijo,
quien transforma nuestros corazones y nos hace capaces de en-
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trar en la comunién perfecta de la Santisima Trinidad, donde
todo encuentra su unidad. El construye la comunién y la armo-
nia del Pueblo de Dios. El mismo Espiritu Santo es la armonia,
asi como es el vinculo de amor entre el Padre y el Hijo (93). Eles
quien suscita una multiple y diversa riqueza de dones y al mismo
tiempo construye una unidad que nunca es uniformidad, sino
multiforme armonia que atrae. La evangelizacién reconoce go-
zosamente estas multiples riquezas que el Espiritu engendra en
la Iglesia. No harfa justicia a la légica de la encarnacién pensar
en un cristianismo monocultural y monocorde. Si bien es verdad
que algunas culturas han estado estrechamente ligadas a la predi-
cacién del Evangelio y al desarrollo de un pensamiento cristiano,
el mensaje revelado no se identifica con ninguna de ellas y tie-
ne un contenido transcultural. Por ello, en la evangelizacién de
nuevas culturas o de culturas que no han acogido la predicacién
cristiana, no es indispensable imponer una determinada forma
cultural, por més bella y antigua que sea, junto con la propuesta
del Evangelio. El mensaje que anunciamos siempre tiene algin
ropaje cultural, pero a veces en la Iglesia caemos en la vanidosa
sacralizacién de la propia cultura, con lo cual podemos mostrar
mis fanatismo que auténtico fervor evangelizador."'

El estimulo que el Papa Francisco estd dando a la Iglesia hoy
para ir mds alld de sus fronteras tradicionales y abrazar con mi-
sericordia a los que se encuentran en las periferias existenciales,
o simplemente que son diferentes, nos permite ahora con ma-
yor conflanza avanzar con responsabilidad y sin miedo hacia una
nueva actitud y presencia misionera que haga posible el encuen-
tro amoroso y armonioso de creyentes cristianos y de otras tradi-
ciones religiosas, mediante el didlogo de hermanos que buscan vivir
en familia la unidad y diversidad cultural, social y religiosa fundada
en la filiacion divina.

11 Papa Francisco, Evangelii Gaudium, 41.117.
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En esta perspectiva, la misién de la Iglesia serd en adelante como
la Guelaguetza zapoteca que se fundamenta en el parentesco de
toda la humanidad que nos une de antemano en Dios, y por
eso se convierte en fiesta del compartir, sintiéndonos una gran
familia que disfruta en la casa comin de la madre tierra, de la di-
versidad de dones que Dios nos prodiga en todo momento. Cada
uno ofrece con humildad lo que ha recibido de Dios y acoge con
respeto lo que comparten los demds; de esa manera, de todos
nos enriquecemos haciéndonos macehualme, es decir, personas
merecedoras de que Dios haga penitencia por nosotras al darnos
a diario la vida.

Eleazar Lépez Herndndeza
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La experiencia sinodal de América
Latina

Manoel José de Godoy

Administrador de una parroquia en la periferia de Belo Horizonte, capi-
tal del Estado de Minas Gerais, Brasil, M. ]., De Godoy es también profe-
sor de Teologia en el colegio de los jesuitas en la misma ciudad y miembro
del Comité de Redaccion de la revista etnolingiiistica Amerindia.

La sinodalidad es la huella de la eclesiologfa del Concilio Vati-
cano II, bajo el signo de la colegialidad, tomada hoy dia con
un nuevo vigor por el Papa Francisco quien afirma que Iglesia
y sinodo son sinénimos. A pesar de que el término sinodalidad
no aparece explicitamente en el concilio, sus documentos hacen
aparecer con claridad el espiritu sinodal.

En Lumen gentium, se habla de colegialidad, pero todavia con mucha
inquietud en algunos que temian un relajamiento del poder petrino.
En efecto, a primera vista, la colegialidad parece mds bien ser una
perspectiva que no englobaba més que las relaciones de los obispos
entre ellos y con el Papa. En el periodo que ha seguido al concilio,
esta perspectiva ha evolucionado mucho més hacia el tratamiento de
la sinodalidad como la via y el alma de toda accién eclesial.

La marcha sinodal

América Latina inmediatamente se inscribié en esta perspectiva
y, en menos de tres anos después de la clausura del concilio, en
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agosto de 1968, en la ciudad colombiana de Medellin, se desa-
rroll6 la Segunda Conferencia Episcopal con el fin de impregnar
a todo el continente de la perspectiva de un recorrido eclesial
mids organizado, mds unido. De este acontecimiento han nacido
iniciativas que contintian marcando a todo el continente. La pre-
ferencia por el método inductivo, aquel que parte de la realidad
para evangelizar y no de la doctrina, ha confirmado la necesidad
de una nueva forma de teologia conocida bajo el nombre de teo-
logia de la liberacién.

Esta teologia, desde sus comienzos, ha favorecido los mecanismos
sinodales, ya que siempre comprendié que el pueblo de Dios es
el protagonista de la misién eclesial y no solamente una de sus
partes. Asi, se conserva con gran fuerza en el continente el mode-
lo de Iglesia suscitada por Medellin, conocido con el nombre de
Comunidades Eclesiales de Base (CEB). Estas son consideradas
por Medellin como una célula estructurante. Estas no son un
movimiento, sino una manera de ser Iglesia. Una vez mds la mar-
ca de la sinodalidad se encuentra presente porque las CEB, como
una pequena Iglesia, siempre han utilizado la metodologia de la
construccién comun con la promocién de asambleas pastorales y
formando consejos pastorales para organizar su vida comunitaria.
Atn mds, para sobrellevar una situacién profundamente desfavo-
rable de consejos pastorales para organizar la vida comunitaria;
inclusive, Medellin ha llamado a toda la Iglesia del continente
para buscar caminos comunes para superar una situacién pro-
fundamente desfavorable para los pobres. Por eso, sin la menor
duda, afirmamos que la sinodalidad ha sido el espiritu que ha
inspirado todo el caminar de la Iglesia latinoamericana.

Luego de Medellin, las otras conferencias generales del episco-
pado del continente han continuado con la misma perspectiva,
reafirmando que la sinodalidad es la via escogida para la organi-
zacién de la Iglesia, més laical y menos clerical. En 2021 y 2022,
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esta trayectoria alcanzé un punto culminante con la celebracién
de la primera asamblea eclesidstica de América Latina y el Caribe,
que acaba de publicar su documento de conclusién bajo el titulo:
“Hacia una Iglesia sinodal dirigida hacia las periferias”, con re-
flexiones y propuestas pastorales.

Desde el inicio, esta primera asamblea desarrollé un proceso de
escucha bastante largo a través del continente. Se la identificé
como una repeticién del sinodo sobre la sinodalidad que se ten-
dria en 2023-2024. Esta experiencia inédita ha sido igualmente
reconocida como el fruto del derramamiento del Espiritu sobre
el continente, coronando su largo peregrinaje para buscar cami-
nar juntos. El método inductivo sirvié nuevamente a lo largo
del proceso, favoreciendo una visién en profundidad de los gran-
des desafios de la realidad latinoamericana. La sinodalidad lati-
noamericana no es genérica, ella tiene muy claro la marca de la
opcién por los pobres, los olvidados. En el documento final de
esta asamblea eclesidstica, vemos claramente la preocupacién de
una sinodalidad inclusiva, donde las miradas de los jévenes, las
mujeres, familias y los pueblos autdctonos, aparecen como una
primera preocupacién. Los pueblos autdctonos y los afrodescen-
dientes estdn incluidos en el proceso de una Iglesia sinodal que
tiende la mano a las periferias. La comunién sinodal estd tratada
en el documento como una dimensién constitutiva de la Iglesia,
en donde la participacién se hace por la escucha, el didlogo y el
discernimiento, forjando una sinodalidad misionera y abierta.

Otra dimensién importante presente en esta primera asamblea
es la ecologia con el desarrollo de una educacién y de una espiri-
tualidad del cuidado de la casa coman. Ella propone una pastoral
de la ecologia integral basada sobre una Iglesia verdaderamente
profética y préxima a todos aquellos que tienen el cuidado de
nuestra casa comun.
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En esta dimensidn, el continente vivié un momento tnico con el
pontificado del Papa Francisco que, ademds de su carta enciclica
Laudato si’, ya hemos tenido un sinodo en la regién amazéni-
ca, que reunié nueve paises: Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador,
Guayana Francesa, Guayana, Pert, Surinam y Venezuela. Esta
experiencia sinodal dio origen a la Red Eclesial Panamericana
(REPAM). El Papa Francisco ha sentido que los diversos pai-
ses de esta regién tienen caracteristicas comunes, importantes no
solamente para el continente, sino también para el conjunto de
la humanidad, ya que el control ecolégico mundial pasa por la
regién de la Amazonia.

El 12 de febrero de 2020, el Papa Francisco publicé la exhor-
tacién apostélica pos-sinodal Querida Amazonia. Ella presen-
ta cuatro grandes suenos para la Amazonia: social, ecolégico,
cultural y eclesial. La exhortacién es el fruto del caminar si-
nodal emprendido por la Iglesia, en particular en el territorio
amazdnico, entre 2018 y 2019, que culminé con la asamblea
sinodal que se realizé entre el 6 y el 27 de octubre de 2019 en
el Vaticano.

En Brasil, REPAM se definié como un camino eclesidstico de
la Iglesia catélica en la Amazonia. Su objetivo es consolidar y
reforzar la accién evangelizadora en la regién amazénica, a tra-
vés de una metodologia que articule, sostenga y haga visibles las
acciones y las iniciativas de comunidades eclesiales, a partir de
una espiritualidad encarnada, con una atencién a los pueblos
autéctonos y a los grupos en situacién de vulnerabilidad, a la
defensa de la biodiversidad amazénica, a la formacién pastoral,
a los derechos humanos, a la Iglesia en frontera, a las alterna-
tivas de desarrollo y a la comunicacién para la transformacién
social.
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Camino sinodal en Brasil

En Brasil hemos tenido una rica y profunda experiencia sinodal.
A pesar de sus grandes dimensiones continentales (8.516.000
km?), siempre hubo un gran esfuerzo para articular la accién ecle-
sial entre las 260 unidades eclesidsticas. Aun antes del concilio
disponfamos de un plan pastoral en miras a unir los esfuerzos de
la evangelizacién a nivel nacional. El Plan de emergencia, con
sus prioridades renovadas, buscaba impregnar a todas las didcesis
para trazar nuevas vias para sus parroquias y para la formacién
del clero, a fin de enfrentar los desafios del inicio de los afios 60.
Entre sus prioridades figuraba igualmente la introduccién de una
pastoral global, definida como una gran iniciativa para romper el
aislamiento impuesto por las inmensas distancias geograficas y el
espiritu preconciliar.

Asi, recorriendo la historia de planificacién pastoral de la Iglesia
en Brasil, tenemos ejemplos concretos de sinodalidad. El Plan de
Emergencia es preconciliar y ha durado de 1962 a 1965, realizan-
do a la pastoral de conjunto como uno de los pilares. Influencia-
dos por la reflexién pastoral de la Iglesia de Francia, los obispos
del Brasil afirmaron que la pastoral de conjunto era el camino
urgente para toda la Iglesia.

El Plan de Emergencia definié la pastoral de conjunto como “el
esfuerzo global y planificado, en vista de la evangelizacién de zo-
nas de la Iglesia de Dios”. Igualmente sefala que la pastoral de
grupo estd estructurada segin un plan general, con el fin de emer-
ger las obras sociales. Les organiza y les da la vitalidad, condicién
esencial para canalizar las esferas superiores. Una planificaciéon
liviana, valiente y realista, con evaluaciones ulteriores y constan-
tes de los resultados y de las revisiones de objetivos, garantiza el
funcionamiento del ministerio de grupo. Y a la base de la pirdmi-
de encontramos la célula parroquial que ha concluido el Plan de
Emergencia (PE 1962).
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Pero, sin ninguna duda, el Plan Pastoral Coman (PPC) elabo-
r6 la dltima sesién del Concilio Vaticano II, en diciembre de
1965, y revel6 con una claridad absoluta el espiritu de sinodali-
dad adaptada por los obispos del Brasil en el caminar pastoral de
nuestra Iglesia.

Aprobado en Roma a la ocasién de la séptima asamblea general
extraordinaria de la Conferencia Nacional de los Obispos del Bra-
sil (CNBB), durante los tres meses de la tltima sesién conciliar,
el CPP constituyé una marca definitiva en el caminar pastoral y
evangelizador de la Iglesia en Brasil. Al inicio contiene un extrac-
to de la exhortacién de Paulo VI a los obispos latinoamericanos,
en ocasién del décimo aniversario del CELAM (24 noviembre
de 1965), con el titulo: “Accién pastoral en América Latina”. La
exhortacién llama la atencién sobre el necesario aggiornamento, y
presenta tres criterios de accién:

1.- El cardcter extraordinario de la accién pastoral “por el com-
promiso serio y profundo (sic), por las formas de accién de-
cisivas y ripidas que se pondrdn en prictica para difundir el
Evangelio y para utilizar personas para las cuales se tendrdn
recursos’;

2.- El cardcter unitario: los problemas actuales, siendo generales,
exigen soluciones globales. Esto lleva a apreciar el valor de los
érganos colegiales;

3.- La planificacién: para evitar las acomodaciones y el empi-
rismo, para definir prioridades, para crear secretariados de

coordinacién (CPP 1965).

A fin de hacer visible el Plan Pastoral Conjunto, el plan para
1966-1970 presentd seis lineas fundamentales de accién basadas
sobre los principales documentos del Concilio Vaticano II. 1.
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Eclesiologia de comunién, teniendo por fundamento e inspira-
cién el documento Lumen gentium; 2. Eclesiologia de misién:
la accién misionera a la luz del decreto Ad gentes; 3. Eclesiologia
catequistica: accién catequistica, profundizacién doctrinal y re-
flexién teoldgica a la luz de la constitucién dogmdtica Dei ver-
bum; 4. Eclesiologia de oracién y de celebracién: accién litargica
ala luz de la constitucién Sacrosanctum conciliums 5. Eclesiologia
ecuménica: la accién ecuménica a la luz del Decreto Unitatis red-
integratio; 6. Eclesiologia profética: la mejor insercién del pueblo
de Dios como levadura en la construccién de un mundo segiin
los designios de Dios, a la luz de la constitucién pastoral Gau-
dium et spes.

De esta manera, el Plan Pastoral Comun dio la consistencia al
camino pastoral de la Iglesia en el Brasil bajo el signo de la sino-
dalidad; un camino conjunto, hacia una Iglesia mds unida en la
cohesién, y mds fraternal en todos sus trabajos de evangelizacidn.
Es interesante notar que la perspectiva de estas lineas de accién
fundamental del Plan Pastoral Comun igualmente ha servido
para organizar la CNBB, que ha mantenido secretariados alrede-
dor de estos seis ejes y, a partir de ellos, se ha puesto en contacto
con todos los encargados regionales repartidos por el territorio
nacional. Durante numerosos afos, este proceso sirvié para dar
cohesién al conjunto de la Iglesia en Brasil.

El ejercicio de la sinodalidad pastoral ha provocado un profundo
dinamismo en toda la Iglesia del pais. Conviene recordar que la
Iglesia de Brasil fue la primera y tnica a continuacién del Con-
cilio Vaticano II con un plan pastoral eficaz para trabajar sobre
la experiencia del Concilio. El espiritu sinodal ha sido puesto asi
en practica.

Luego del periodo de validez del Plan Pastoral Conjunto, la sino-
dalidad en la Iglesia de Brasil ha sido garantia para las directivas
que, durante veinte anos, han sido denominadas directivas pas-
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torales, y después directrices de accién evangelizadoras. Todavia
hoy este esfuerzo comin de nuestra Iglesia ilumina el camino de
evangelizacién de todas las iglesias locales. Después de las seis
lineas fundamentales de la accién pastoral, hemos pasado a las
exigencias de evangelizacién (servicio, didlogo, anuncio y testi-
monio de comunién); luego, la propuesta de organizacién pas-
toral se articulé alrededor de cinco urgencias: 1. Iglesia en estado
permanente de misién; 2. Iglesia, hogar de iniciacién a la vida
cristiana; 3. Iglesia, lugar de animacién biblica de la vida y de
la actividad pastoral; 4. Iglesia, comunidad de comunidades; 5.
Iglesia al servicio de la vida plena para todos.

Al continuar en este esfuerzo para una mejor pastoral articulada
y orientada hacia los desafios del momento presente, las tltimas
Orientaciones Generales para la accién de evangelizacién de la
Iglesia en Brasil —2019-2023— ponen de manifiesto la situa-
cién urbana como el gran problema actual a afrontar, con mé-
todos y estrategias para facilitar el anuncio de la Buena Nueva,
desde las grandes metrépolis hasta los rincones mds apartados
donde la cultura de la ciudad afecta y penetra en profundidad.
Los obispos proponen la metifora de la Iglesia-doméstica con
puertas abiertas para la promocién de una Iglesia verdaderamente
misionera en marcha. Esta Iglesia estd sostenida por cuatro pila-
res o cuatro casas, en profunda armonia con la eclesiologia del
concilio: 1. La Casa de la Palabra: toda la animacién biblica de la
vida y de la actividad pastoral; 2. La Casa del Pan: la dimensién
de oracién y de celebracién de la vida eclesial; 3. La Casa de la
Caridad: una Iglesia centrada en el Amor a Dios y en el amor al
préjimo, en las realidades de los mds pobres y de los rechazados
por la sociedad capitalista neoliberal; 4. La Casa de la Accién Mi-
sionera o simplemente de la misién: el desafio de una Iglesia que
ya no es mds autorreferencial, centrada sobre si misma, sino que
avanza auténticamente, en particular hacia las periferias existen-
ciales y las mds diversas.
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La experiencia sinodal de América Latina

Es impresionante constatar que ya hemos tenido, de manera mds
fuerte, estas cuatro perspectivas eclesiales vividas con gran inten-
sidad por las Comunidades Eclesiales de Base. De una forma efi-
caz, para llevar a la realidad la sinodalidad con la participacién
de laicos en la misién y al gobierno de la Iglesia, las CEBs han
tomado la forma de un gran encuentro para la defensa de la vida
en todas las instancias, promoviendo el compromiso de los laicos
en el seno de la Iglesia. Los planes pastorales y las orientaciones
tuvieron siempre un eco real en la vida de las CEBs. A pesar de
que los obispos prefirieron la expresion “Comunidades Eclesiales
de Misién”, en las orientaciones actuales, las CEBs hacen ya par-
te de nuestra historia pastoral y sobrepasamos los perjuicios de
muchos por resaltarlas nuevamente como un lugar concreto de
experiencia sinodal para todo el pueblo de Dios.

A manera de conclusién, adopto la perspectiva trinitaria de la
sinodalidad, como el te6logo Mdrio de Fran¢a Miranda. El Pa-
dre no escogié un solo individuo, sino un pueblo para ser signo
de salvacién en la historia: el Pueblo de Dios; el Hijo escogi6
diversos colaboradores participantes a su misién redentora y el
Espiritu quiso unir a todos los pueblos de lenguas y culturas di-
ferentes para prepararles a la misién liberadora y santificadora en
todo el universo. Asi podemos afirmar que la pastoral conlleva el
sello de la sinodalidad y es la manera de ser de toda la Iglesia, en
fidelidad a la misién trinitaria que cada cristiano asume sobre la
pila bautismal, cuando recibe el bautismo en el nombre del Padre
y del Hijo y del Espiritu Santo.

Manoel José de Godoy

Traducido por Teresa Egiiez sscc
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Didlogo interreligioso en Asia y el
océano Indico!
Etienne Frécon

Etienne Frécon, sacerdote de las Misiones Extranjeras de Paris (MEP),
obtuvo una licencia candnica y escribid una disertacion sobre el didlo-
go interreligioso en el Instituto Catélico de Paris. Después de trabajar
como misionero en Singapur y Taiwdn, es vicario geneml del MEP

desde el 22 de julio de 2021.

La vida misionera encuentra su comprensién mds profunda en
el mandato misionero dejado por Jesus al final del evangelio
de Mateo: “Vayan y hagan discipulos entre todos los pueblos,
bauticenlos, consagrdndolos al Padre y al Hijo y al Espiritu San-
to, y enséfienles a cumplir todo lo que les he mandado. Yo estaré
con ustedes siempre hasta el fin del mundo” (Mt 28, 18-20).

Este mandamiento de Cristo Resucitado aseguré su presencia y
llevé a los cristianos a salir a anunciar la Buena Nueva de la salva-
cién. La historia de las misiones estd entrelazada con la historia de
los pueblos, las culturas y las religiones. La teologia de la misién
se ha profundizado, respondiendo asi a los desafios planteados a
los misioneros. Sin volver sobre todos estos acontecimientos, pre-
sentaremos en algunos momentos clave cémo, desde el Concilio
Vaticano II, la teologia misionera se ha comprometido a promo-
ver el didlogo interreligioso.

1 Articulo publicado en la Revista MEP, 591, abril de 2023.
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El Vaticano II y la misién hacia otros creyentes

Al surgir de una comprensién de si misma como una sociedad
perfecta, la Iglesia, durante el Concilio Vaticano II, quiso escu-
char la vida de los hombres y mujeres en didlogo con el mun-
do contempordneo. La enciclica Ecclesiam suam de Pablo VI, en
1964, marcé el tono de estos nuevos desafios misioneros al pre-
sentar a la Iglesia en didlogo con el mundo moderno: “La Iglesia
se vuelve palabra; la Iglesia se convierte en mensaje; la Iglesia
estd conversando”.” Luego, la declaracién conciliar Nostra aetate,
sobre las relaciones de la Iglesia catélica con las religiones no cris-
tianas, significé oficialmente este compromiso. Primero, da una
mirada positiva a las religiones no cristianas:

La Iglesia catdlica no rechaza nada que sea verdadero y santo en
estas religiones. Ella mira con sincero respeto aquellas formas de
actuar y de vivir, aquellas reglas y doctrinas que, aunque difieren
mucho de lo que ella misma sostiene y propone, a menudo traen
un rayo de verdad que ilumina a todos los hombres.?

Luego, coloca la actividad misionera de la Iglesia en un equilibrio
entre dos exhortaciones sobre el anuncio y el didlogo. Como dice
la declaracién, por una parte, la Iglesia “anuncia y estd obligada
a anunciar incesantemente a Cristo (...) en el que los hombres
deben encontrar la plenitud de la vida religiosa y en el que Dios
ha reconciliado todas las cosas”;* y, por otra parte, “exhorta, por
tanto, a sus hijos a que, con prudencia y caridad, mediante el
didlogo y la colaboracién con los que siguen otras religiones, y
dando testimonio de la fe y de la vida cristianas, reconozcan, pre-
serven y promuevan los valores espirituales, morales y sociocultu-

2 Pablo VI, Ecclesiam suam, No 67.
3 Vaticano I1, Nostra aetate, No 6.
4 Ibid., No 2.
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rales entre ellos”.> En esta fructifera tensién, el Concilio traté de
profundizar el lugar de otros creyentes en la misién de la Iglesia y
en el plan de salvacién de Dios. Asi, la constitucién Gaudium et
spes recuerda que “el Espiritu Santo ofrece a todos, de un modo
que Dios conoce, la posibilidad de asociarse al misterio pascual”.®
Y en la constitucién sobre la Iglesia Lumen gentium: “A aquellos
que, sin culpa propia, atin no han llegado a un conocimiento
expreso de Dios, pero que trabajan, no sin la gracia divina, para
tener una vida recta, la Providencia divina no rechaza la ayuda
necesaria para su salvacion”.”

Juan Pablo II, un camino misionero entre el didlogo y el
anuncio

Al tomar conciencia de la importancia del didlogo como lo que es
y no como medio de conversidn, la Iglesia ha tratado de situarse
en este espacio misionero, a veces subrayando la dimensién del
anuncio y otras privilegiando el didlogo. Al comprometer a toda
la Iglesia en el camino de la misién, el magisterio de Juan Pablo
IT trat6 de recordar, desarrollar y enriquecer la linea exigente de
quienes dialogan. En 1979, su primera enciclica Redemptor homi-
nis propone a Cristo como “camino para todo hombre”,® e invita
a la Iglesia a salir a su encuentro para anunciar la salvacién, y asi
tomar conciencia de si misma y de su misién: “Esta conciencia,
o mds bien esta autoconciencia de la Iglesia, se forma en el ‘dia-
logo’ que, antes de convertirse en coloquio, debe dirigir nuestra
atencién hacia el ‘otro’, hacia aquel con quien queremos hablar”.’

Ibid.

Vaticano I, Gaudium et spes, No 22.
Vaticano II, Lumen gentium, No 16.
Juan Pablo II, Redempror hominis, No 13.
Ibid., No 11.
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En 1986, en la enciclica Dominum et vivificantem, recuerda el
lugar que ocupa el Espiritu Santo actuando desde el principio,
dentro y fuera del cuerpo eclesial:

Su accién, de hecho, en todo lugar y en todo tiempo, incluso
en cada hombre, se realiz6 segn el plan eterno de salvacién, en
el que estd estrechamente unido al misterio de la Encarnacién
y de la Redencidn... El Espiritu Santo también actda “fuera”
del cuerpo visible de la Iglesia. Habla precisamente de “todos
los hombres de buena voluntad, en cuyo corazén la gracia obra

invisiblemente”.!°

Luego, para revitalizar la actividad misionera, Juan Pablo II, en
1990, en la enciclica Redemptoris missio, reafirmé la importancia
del anuncio explicito de Cristo como tnico medio de salvacién:

Los hombres pueden entrar en comunién con Dios solo a tra-
vés de Ciristo, bajo la accién del Espiritu. Su mediacién tGnica y
universal, lejos de ser un obstdculo en el camino que conduce a
Dios, es el camino trazado por Dios mismo, y Cristo es plena-
mente consciente de ello. No se excluye la asistencia de media-
ciones de diversos tipos y 6rdenes, pero estas derivan su signifi-
cado y valor inicamente del de Cristo, y no pueden considerarse
paralelas o complementarias."!

Si se recuerda la insistencia en el anuncio de la tinica mediacién
de Cristo, no se devalta el didlogo interreligioso:

El didlogo no es consecuencia de la estrategia o del interés, sino
que es una actividad que tiene sus propias motivaciones, exigen-
cias y dignidad: es exigida por el profundo respeto que se debe
tener por todo lo que el Espiritu, que “sopla donde quiere”, ha
realizado en el hombre. A través del didlogo, la Iglesia quiere

10 Juan Pablo II, Dominum et vivificantem, No 53.
11 Juan Pablo I, Redemptor hominis, No 11.
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descubrir las “semillas de la Palabra”, los “rayos de verdad que
iluminan a todos los hombres”, las semillas y los rayos que se
encuentran en las personas y tradiciones religiosas de la huma-

nidad."

El documento Didlogo y anuncio, publicado conjuntamente por
el Pontificio Consejo para el Didlogo Interreligioso y la Congre-
gacién para la Evangelizacién de los Pueblos, reafirma la doble
dimensién de la actividad misionera: “Todos los cristianos estin
llamados a involucrarse personalmente en estas dos formas de
llevar a cabo la misién dnica de la Iglesia, a saber, el anuncio y el

didlogo”."

Benedicto XVI y la cuestién de la verdad

A pesar de la publicacién en 2000 del documento Dominus Iesus
por la Congregacién para la Doctrina de la Fe, del que el cardenal
Ratzinger fue prefecto, y que reafirma la singularidad, la univer-
salidad de Ciristo y la importancia del lugar de la Iglesia en el plan
divino de salvacién, Benedicto XVI siempre afirmé la importan-
cia del didlogo interreligioso. Aunque el tema del didlogo rara vez
se menciona en sus enciclicas, recuerda repetidamente su impor-
tancia. De hecho, como ¢l dice: “La Iglesia quiere seguir cons-
truyendo puentes de amistad con los fieles de todas las religiones
para buscar el bien auténtico de cada persona y de la sociedad en
su conjunto”.'* Si el didlogo es un medio para promover la paz 'y
la comprensién cordial entre los pueblos y las religiones, es una
necesidad vital en la actividad misionera de la Iglesia:

12 Juan Pablo I, Redemptoris missio, No 56.
13 Pontificio Consejo para el Didlogo Interreligioso, Didlogo y anuncio, No 82.
14 Benedicto XVI, Discurso a los delegados de otras religiones, 25 de abril de 2005.
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Creemos que Dios bendecird nuestras iniciativas si contribuyen
al bien de todos sus hijos y si les permiten respetarse mutua-
mente en una hermandad de las dimensiones del mundo. Junto
con todas las personas de buena voluntad, anhelamos la paz. Por
esta razdn, repito enfdticamente que la investigacién y el didlogo
interreligioso e intercultural no son una opcién, sino una nece-

sidad vital para nuestro tiempo."

Si en 2012, en la exhortacién apostdlica Verbum domini, Be-
nedicto XVI recuerda la importancia del “encuentro y didlogo
con todas las personas de buena voluntad, especialmente con las
personas pertenecientes a las diversas tradiciones religiosas, como
parte esencial del anuncio de la Palabra”, también nos invita a
“evitar cualquier forma de sincretismo y relativismo siguiendo
las lineas indicadas por Nostra aetate, y especificadas por el ma-
gisterio posterior de los soberanos pontifices”.'® Es al final de su
ministerio en la silla de Pedro, que el didlogo se presenta no solo
en relacién con la cuestién de la verdad, sino también con una
cierta disposicién interior necesaria para vivirla en verdad:

No somos nosotros los que poseemos la verdad, sino que es ella
la que nos posee: Cristo, que es la Verdad, nos ha tomado de la
mano, y en el camino de nuestra bisqueda apasionada del co-
nocimiento, sabemos que su mano nos sostiene firmemente. Ser
sostenidos interiormente por la mano de Cristo nos hace libres,
y al mismo tiempo seguros. Libres: si somos apoyados por El,
podemos entrar abiertamente y sin miedo en cualquier didlogo.
Seguros, porque Cristo no nos abandona si no nos separamos de

El. Unidos a El, estamos en la luz de la verdad.!”

15 Discurso del Papa Benedicto XVI a los miembros fundadores de la Fundacién para la Inves-
tigacién y el Didlogo Interreligioso e Intercultural, febrero de 2007.

16 Benedicto XVI, Verbum domini, No 117.

17 Presentacién de felicitaciones navidefias a la Curia Romana, 21 de diciembre de 2012.
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Papa Francisco: didlogo, evangelizacion y fraternidad

Al comienzo de su ministerio, Francisco invité a los cristianos a
convertirse en “discipulos misioneros” y a “salir a las periferias”
senalando la dimensién social de la evangelizacién. En 2013, en
la exhortacién apostélica Evangelii Gaudium, exploré el vinculo
entre evangelizacién y el mundo, dando prioridad a diferentes
tipos de didlogo, incluido el didlogo interreligioso. El lo sitta en
este llamado a ir mds alld de las fronteras de la Iglesia con “una ac-
titud de apertura en la verdad y el amor”. El propésito del didlogo
es promover el entendimiento cordial y pacifico entre los pueblos
y las religiones. “Este didlogo interreligioso es una condicién ne-
cesaria para la paz en el mundo y, por lo tanto, es un deber tanto
para los cristianos como para otras comunidades religiosas™.'® Se
descubre a si mismo como simple, “una conversacién sobre la
vida humana”, o, simplemente, como proponen los obispos de
la India, una “actitud de apertura hacia ellos, compartiendo sus
alegrias y tristezas”."” Como Benedicto XVI, Francisco nos invita
a situarnos correctamente en este didlogo afirmando la fecunda
tension entre didlogo y anuncio.

En este didlogo, siempre amable y cordial, nunca debe descuidar-
se el vinculo esencial entre didlogo y anuncio, que lleva a la Iglesia
a mantener e intensificar las relaciones con los no cristianos... La
verdadera apertura implica mantenerse firme en las propias con-
vicciones més profundas, con una identidad clara y alegre, pero
abierta a las del otro para comprenderlas, sabiendo que el didlogo

puede ser una fuente de enriquecimiento para todos.”

En 2020, en su enciclica Fratelli tutti, Francisco reafirma “la
importancia del didlogo para construir la fraternidad humana.

18 Francisco, Evangelii gaudium, No 250.
19 Ibid.
20 Francisco, Evangelii gaudium, No 251.
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Las diversas religiones, valorando a cada persona como criatura
llamada a ser hijo e hija de Dios, ofrecen una valiosa contribu-
cién a la construccién de la fraternidad y a la defensa de la jus-
ticia en la sociedad”.”' Y le asigna “el objetivo del didlogo (que)
es establecer la amistad, la paz, la armonifa y compartir valores,
asi como experiencias morales y espirituales en un espiritu de

verdad y amor”.*

El compromiso de FABC con el didlogo

La ensenanza magisterial sobre el didlogo interreligioso ha en-
contrado un eco particular en las Iglesias de Asia. Muy a menudo
minoritarias y viviendo en mundos culturales y religiosos alejados
de una cultura cristiana, las Iglesias de Asia viven diariamente este
didlogo. Asi, la Federacién de Conferencias Episcopales de Asia
(FABC), desde su creacién en 1970, ha expresado en sus diver-
sas publicaciones la importancia del didlogo interreligioso. A las
cuatro formas de didlogo enumeradas en un texto de la Secreta-
rfa para los no cristianos de 1984 —didlogo de vida, didlogo de
obras, didlogo teoldgico y didlogo de oracién—, la primera asam-
blea plenaria de la FABC dio tres direcciones: didlogo con las
culturas, didlogo con las religiones y didlogo con los pobres: “El
camino de la misién es el didlogo con las realidades de Asia. Esta
realidad se llama pobreza, culturas fuertes y grandes religiones. El
didlogo a través de las Iglesias locales que se estdn desarrollando
en Asia es la clave de la evangelizacién”.*

Con ocasién del Sinodo asidtico de 1998, la FABC afirmé que,
para ella, “ser una verdadera Iglesia evangelizadora local significa

21 Francisco, Fratelli tutti, No 271.
22 TIbid.
23 Documentacién catélica, No 2217, 2 de enero de 2000, 38 sq.
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que el didlogo debe ser su modo concreto de existencia”.** Es-
tas perspectivas dialogantes nunca han flaqueado. Con motivo
de la celebracién del cincuentenario de la FABC, su presiden-
te, el cardenal Bo, record$ la fidelidad a los compromisos de las
orientaciones primarias de la FABC, al tiempo que anadi6é una
correspondencia entre didlogo y armonia, un valor fundamental
en Asia, desarrollado teolégicamente, en los tltimos afios, en los
textos que ha publicado:

No olvidamos el pasado. Los padres fundadores de esta FABC
ya han allanado el camino, han trazado el camino a un triple
didlogo —o triple armonia— con los pobres, con las religiones
y con la cultura. Ademds de esta armonia, hoy debemos agregar
armonia con la ecologfa, con la naturaleza. Con estos cuatro did-
logos, la Iglesia en Asia construird la paz en esta parte de Asia.”

Luego, en el discurso de clausura de esta asamblea, expresé esta ne-
cesidad urgente de continuar dialogando para trabajar por la paz:

El didlogo se ha vuelto no solo importante, sino también in-
dispensable para un mundo que se ha vuelto més fragmenta-
do y propenso a los conflictos violentos. La Iglesia en didlogo
debe convertirse cada vez mds en una Iglesia de constructores de
puentes. Con Jests proclamamos: “Bienaventurados los pacifi-

cadores, porque serdn llamados hijos de Dios”.%¢

El mensaje a los pueblos de Asia recogerd esta misma invitacién a
través de varios compromisos:

24 Documento consolidado por la Federacién de Conferencias Episcopales de Asia, texto francés
en Iglesias de Asia, septiembre de 1999, Documentacién catélica, No 2217, 2 de enero de
2000, 38 sq.

25 Cardenal Bo, Los obispos asidticos siguen el camino del “triple didlogo/armonia”, Vatican News,
octubre de 2022.

26 Discurso de clausura del cardenal Charles Maung Bo, arzobispo de Rangtin (Birmania), pre-
sidente de la Federacién de Conferencias Episcopales de Asia, octubre de 2022.
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Queremos apoyar una cultura de paz y armonia en colaboracién
con nuestros hermanos y hermanas de religiones y tradiciones
vecinas. Nos comprometemos a construir puentes, no solo entre
religiones y tradiciones, sino también a través de compromisos
con gobiernos, ONGs y organizaciones civiles sobre cuestiones
de derechos humanos, erradicaciéon de la pobreza, trata de per-
sonas, proteccion de la tierra y otras preocupaciones fundamen-
tales. Debemos cambiarnos a nosotros mismos, fomentando una
cultura de “escucha mutua” donde nos escuchamos unos a otros
y escuchamos la voz de Dios.”

Las Misiones Extranjeras de Paris y el didlogo interreligioso

En la actividad misionera de la Iglesia en Asia y en el océano
[ndico, las Misiones Extranjeras de Paris tuvieron su parte para
vivir esta invitacién al didlogo interreligioso segun las orientacio-
nes del Concilio Vaticano II y la traducida por las exhortaciones
de la FABC. Esta actitud de encuentro y didlogo no es ajena a las
instrucciones recibidas en 1658:

Sin fervor, sin argumento para convencer a estos pueblos de
cambiar sus ritos, costumbres y usanzas, a menos que sean ob-
viamente contrarios a la religién y a la moral. ;Qué podria ser
mids absurdo que transportar Italia o algiin otro pais europeo a
los chinos? No introduzcan nuestros paises en su pais, sino la fe,
aquella fe que no repele ni hiere los ritos o costumbres de ningtin
pueblo, siempre que no sean detestables, sino que, por el con-
trario, quiere que sean custodiados y protegidos... Asi que nunca
comparen las costumbres de estos pueblos con las de Europa;
por el contrario, aprestrense a acostumbrarse a ellas. Admiren y
alaben lo que merece elogio.

27 Mensaje de la Conferencia General de la FABC a los pueblos de Asia, Bangkok, 12-30 de
octubre de 2022.
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A través del encuentro entre pueblos y culturas, la actividad de los
misioneros MEP se vive en estas amistades tejidas con pueblos y
religiones, al hablar tanto de la comunién que se produce como
de la misién evangelizadora de la Iglesia. Aunque pocas obras de
las Asambleas Generales desarrollan esta realidad misionera, se
repite en el trabajo de la Asamblea General de 2022. Invita a una
vida misionera dialégica:

Se trata, ante todo, de aprender a acoger al pueblo y a las perso-
nas, cristianas o no, asi como a la Iglesia local y a los hermanos
del grupo misionero, tal como son, con sus dones y limitacio-
nes, y de vivir un didlogo con ellos. Este tiempo de encuentros
transforma gradualmente al misionero desde el interior y le hace
tomar conciencia que el Espiritu Santo ya actda en la sociedad,
mis alld de las comunidades cristianas, y que su trabajo es hacer
emerger el Evangelio en todos.*®

Esta misma invitacién se encuentra presente en el mensaje de la
Asamblea General de 2016. Al tiempo que retoma la importancia
del anuncio de Ciristo y del Evangelio, el texto Memoria y vision
insiste en la cualidad relacional de entrar en didlogo, especial-
mente con los creyentes de otras religiones, para descubrir el don
y la gracia del encuentro:*

Por lo tanto, nos abrimos al otro no solo para darle el tesoro del
Evangelio, sino que estamos dispuestos a recibir de ¢l un don
que no mediremos al principio. Lo mismo ocurre con nuestra
relacion con los no cristianos, especialmente en el didlogo inte-
rreligioso.*

28  Rencontres fondatrices, texto del P. Marcel Kauss, mep.
29 “Memoria y visién”, trabajo de la Asamblea General de 2022.
30 “Memoria y visién”, trabajo de la Asamblea General de 2016.
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Al aceptar la pluralidad religiosa como un valor positivo, la Igle-
sia, a través del Concilio Vaticano II, se ha comprometido resuel-
tamente en un didlogo con el mundo, con los demds creyentes y
con las religiones. Este didlogo, aunque a veces pueda ser visto
como el negocio de algunos especialistas que se comprometen
a promoverlo, es, sin embargo, una dimensién constitutiva de
la misién de la Iglesia. Se vive muy concretamente en la vida
misionera. Discipulos misioneros, todos estamos comprometidos
en este didlogo al servicio de esta armonia creadora y de esta rela-
cién que Dios quiere tejer entre las religiones y los hombres y los
hombres entre si.

Etienne Frécon

Traducido por Soledad Oviedo C.
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Minorias religiosas en el Mediterra-

neo y el Africa subsahariana.
El reto, la fuerza y la gracia de ser minoria.
Seminario de Rabat, 16-17 de marzo de 2023

Vera Liicia M. A. Lucarelli

Laica brasileria, Vera Liicia M. A. Lucarelli es doctoranda en estudios
religiosos en la Pontificia Universidad Catdlica de Sao Paulo, Brasil.

reado en 2012, el Instituto Ecuménico de Teologia Al

Mowafaqa de Rabat (Marruecos), una iniciativa de las Igle-
sias catdlica y protestante, celebrd su décimo aniversario los dias
16 y 17 de marzo de 2023 con un simposio sobre el tema: “Mi-
norfas religiosas en el Africa mediterrdnea y subsahariana. El de-
safio, la fuerza y la gracia de ser minorfa”. Un tema que responde
plenamente a los ambiciosos objetivos del instituto de promover
el entendimiento mutuo y el didlogo entre culturas y religiones.
;Qué significa ser una minorfa en el dmbito religioso en Africa

del Norte, el Magreb y el Africa subsahariana?

Para responder a esta pregunta, el coloquio reunié a lo largo de
sus dos dias de duracién diversas fuentes intelectuales, en presen-
cia de 200 participantes, estudiantes cristianos y musulmanes,
asi como socios publicos, entre ellos el ministro de Habous y
Asuntos Isldmicos del Reino de Marruecos, Ahmed Taoufiq, que
inauguré la sesidn el 16 de marzo tras el discurso de bienvenida
de Jean Koulagna, director del Instituto Al Mowafaqa.
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Resumen tematico de las conferencias

Fadi Daou, de la fundacién Adyan y director ejecutivo de la or-
ganizacién internacional Globethics, abri6 las conferencias con el
tema “El concepto de minorias en el discurso religioso y geopoli-
tico contempordneo: hacia un cambio paradigmadtico arriesgado
y prometedor”. Este profesor de geopolitica de las religiones ofre-
cié una visién general de ciertos paradigmas. En su opinidn, hay
pocos conceptos tan ambivalentes y controvertidos como el de
minoria en el discurso politico y religioso contempordneo. Desde
el punto de vista politico, puede significar una situacién privile-
giada o una lacra de exclusién y discriminacién. Teolégicamente
hablando, puede representar un estado de gracia por un lado y
un desafio por otro, como muestra el titulo de la conferencia, o
incluso una distorsion de la fe. Desde principios del siglo XX, he-
mos asistido a un progresivo cambio paradigmadtico en la percep-
cién del concepto. Esta evolucién estd en fructifera tensién con
la reflexién teoldgica cristiana y musulmana, asi como con la in-
vestigacion en filosofia politica contempordnea. En este contexto
de cambio paradigmadtico, tan arriesgado como prometedor, el
ponente presentd y analizé los discursos y posiciones actuales.

Jean Koulagna hablé del Antiguo Testamento, mencionando a
Israel como pueblo minoritario. El ponente intenté demostrar
que, al contar su historia, Israel utiliza su posicién de minoria
como factor de construccién de identidad y propaganda nacio-
nal. Para ello, se destacan tres paradigmas: la errancia en la his-
toria patriarcal, el exilio en los relatos del éxodo babilénico y la
deportacidn, y el pequefio remanente en la época de dominacién
extranjera, en los periodos persa y helenistico.

Fouad Ben Ahmed, catedritico de Filosofia y Metodologia de la
Universidad al-Qarawiyin de Rabat, pronunci6 una conferencia
sobre Ibn Rushd de Cérdoba, filésofo, tedlogo, jurista y médico
musulmdn andalusi del siglo XII, mds conocido como Averroes.
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:Qué pensaba Ibn Rushd de los no musulmanes desde el punto
de vista jurisprudencial y teolégico? Fouad Ben Ahmed respon-
dié a esta pregunta destacando la forma en que Ibn Rushd retraté
las doctrinas de cristianos y judios en sus escritos, asi como los
fundamentos y conclusiones de sus comparaciones.

Oissila Saaidia, catedritica de Historia Contempordnea en la
Universidad de Lyon 2, examiné las cuestiones religiosas a am-
bos lados del Mediterrdneo, informando sobre los catdlicos arge-
linos de los siglos XIX y XX que se convirtieron en minorias en
una tierra que habia sido cristiana en la antigiiedad. Cuando los
franceses establecieron su dominacién en el siglo XIX, algunos
previeron el renacimiento de la prestigiosa Iglesia de Africa. Y asi
fue como, durante més de un siglo, los catélicos se convirtieron
en una minorfa dominante antes de que el final de la Argelia fran-
cesa supusiera la desaparicion no de la Iglesia catélica, sino de las
caracteristicas que hacfan de ella una Iglesia colonial y europea.

Seydi Diamil Niane, islamélogo, arabista, traductor e investi-
gador del laboratorio de islamologia del Institut Fondamental
d’Afrique Noire de Dakar, presenté el islam de Senegal, famoso
por el fuerte dominio de las cofradias sufies. A mediados del siglo
XX, con el desarrollo de la peregrinacién a La Meca tras la Se-
gunda Guerra Mundial, los movimientos wahabies empezaron a
desafiar la hegemonia de las cofradias. Esto dio lugar a enconados
debates doctrinales entre ambas corrientes. Al estudiar una con-
troversia entre el wahabismo y el sufismo en Senegal, el objetivo
de la presentacién de Seydi Diamil Niane era mostrar que cuan-
do la minoria desafia a la mayorfa, surge el dificil problema de
definir una ortodoxia.

Karima Direche, historiadora de las sociedades magrebies con-
tempordneas, centrd su ponencia en el judaismo magrebi entre
herencia y borrado. Hablé de la diversidad del estatuto juridico
de los judios durante el periodo colonial y traz6 un panorama del
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destino de las comunidades judias en el Magreb tras la indepen-
dencia. La atencién prestada a la inclusién/exclusién de los judios
en las identidades nacionales proporcioné claves para entender
las politicas religiosas de los Estados magrebies.

Sophie Bava es investigadora sobre las migraciones africanas y las
construcciones religiosas musulmanas y cristianas entre el Afri-
ca subsahariana, el Africa mediterrinea y Europa. Su presenta-
cién se centré en la migracidn africana y la transmisién religiosa
cristiana en Marruecos, basdndose en el paisaje religioso que ha
cambiado y se ha diversificado gradualmente como resultado de
la migracién cristiana intraafricana. Puso de relieve los vinculos
entre la realidad de la migracién y la vitalidad del cristianismo lo-
cal, basdndose en los testimonios y experiencias de los fundadores
del Instituto Al Mowafaga y de sus alumnos desde 2011 hasta
2017. El andlisis del autor también tiene en cuenta el contexto
mds amplio de la migracién africana y la aplicacién de una poli-
tica migratoria en Marruecos.

Xavier Gué, sacerdote de la didcesis de Tours (Francia), es pro-
fesor y director del Instituto de Ciencias y Teologia de las Reli-
giones (ISTR) del Instituto Catélico de Paris. El tema de su con-
ferencia fue “Del duelo del cristianismo a una nueva forma de
vivir en sociedad: la inexistencia de catélicos en Francia”. Explicé
cémo la ripida recomposicién del paisaje religioso en Francia estd
sacudiendo a la Iglesia y a los catélicos. Entre disolverse progre-
sivamente en la sociedad o afirmar visiblemente su identidad, los
fieles de Cristo tienen que interpretar de nuevas maneras su modo
de vivir en el mundo. Por ello, se ha propuesto esbozar las lineas
esenciales de esta reinterpretacién, que pone a prueba tanto la ma-
nera que tiene la Iglesia de formar comunién como su forma de
vivir su misién en la sociedad francesa posmoderna y plural.

Farid El Asri es profesor en la Universidad Internacional de Ra-
bat (UIR). Su ponencia se titulaba “Entre las trayectorias de las
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minorfas musulmanas en los primeros siglos y la teologia de la
alteridad”. Para él, la experiencia de la génesis del islam del siglo
VII en Arabia tuvo lugar en un entorno en el que la alteridad
proporcionaba un marco reflexivo fundamental para comprender
la forma en que las personas se vefan a si mismas y las palabras
que utilizaban para describir a los demds. La construccién de una
imagen de la alteridad constituye la base de un marco teolégico
de la alteridad. Asi, las percepciones del otro, las palabras para
describir al otro y las proyecciones con el otro en la sociedad, tan-
to como los futuros del otro en el futuro escatolégico, requieren
una comprensién de los complejos momentos prototipicos de las
fabricaciones representacionales.

Frédéric Rognon, profesor de Filosofia en la facultad de Teologia
protestante de Estrasburgo (Francia), planteé la siguiente pre-
gunta: “Ser minoria: ;destino, oportunidad o gracia? Argumentd
que, en lugar de oponer estos tres polos en una relacién de mutua
exclusion, también podemos pensar en ellos juntos de un modo
dialéctico. En este caso, el destino se convierte en providencia y
se transforma en oportunidad. Esta Gltima consiste en entender
nuestra condicién de minoria de edad como una gracia. Ser mi-
noritario puede verse como un destino impuesto y sufrido, como
una oportunidad, un momento favorable, una ocasién que hay
que aprovechar (un 4airds), o como una gracia concedida de for-
ma totalmente gratuita, sin condiciones previas.

El simposio concluyé con dos voces: la de la pastora Karen Smith
y la del cardenal Cristébal Lépez Romero, copresidentes del Ins-
tituto Al-Mowafaqa. Segun la primera, la conferencia brindé la
oportunidad de escuchar, reflexionar y explorar temas que provo-
can y conmueven el corazén humano: “Creo que realmente tene-
mos miedo. Tenemos miedo de no ser considerados importantes,
de perder nuestra identidad en este mundo de alteridad”, conclu-
y6. Para el cardenal, lo dicho durante el coloquio es un recorda-

Ao 64 /3 Ne 252



/Minorias religiosas en el /Mediterraneo y el Africa subsahariana

torio de que la palabra minoria deberia estar prohibida. Podemos
hacerlo, pero eso no hace desaparecer la realidad de vivir como
minorias. Es la experiencia de un millén de personas. El coloquio
fue “una experiencia cultural y espiritual en el Mediterrdneo y el
Africa subsahariana porque se trataron temas de antropologia,
ciencias politicas, geografia, historia y mistica, acompafnados de
actos culturales y testimonios de estudiantes que forman parte del
Instituto Al Mowafaqa, donde catélicos y protestantes ensefan
teologfa juntos por primera vez”, dijo el cardenal Lépez Romero.
El simposio fue seguido de un concierto de himnos hebreos en la

catedral de Rabat.

El Instituto Al-Mowafaqa es un lugar de formacién, reflexién y
promocién del didlogo intercultural e interreligioso en Marrue-
cos. Ya ha formado a mds de 350 estudiantes de 30 nacionalida-
des diferentes. Algunos se convierten en pastores, mientras que
otros son miembros comprometidos de las respectivas iglesias de
sus paises. Esta es la preparacién para el futuro de Al-Mowafaqa,
cumpliendo el deseo del Papa Francisco para este instituto du-
rante su breve visita a Marruecos en 2019.

Mi visién misionera y misionolégica sobre el simposio

Desde un punto de vista misionero y misionoldgico, la confe-
rencia de Rabat, en la que participé, demostré que los grupos y
pueblos minoritarios siguen siendo temas de actualidad para la
misién de las Iglesias y sus socios. Como cristiano, creo perso-
nalmente que vivir en un territorio no significa interesarse por
un censo de poblacién para saber cudntas personas viven en él.
Lo mds importante no es saber si somos mds o menos, sino hacer
lo que debemos hacer (la caridad), vivir lo que debemos vivir
(nuestra fe) y esperar, poniendo en prictica nuestra ortodoxia
religiosa, cambios dentro y fuera de las Iglesias y de las sociedades
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en la manera de acercarnos a los demds. Los términos “minoria” y
“mayorfa” son proyecciones de nuestros propios puntos de vista.
Estas palabras no deben utilizarse para justificar que nos encerre-
mos en nosotros mismos. La primera misién del creyente es mirar
a las personas de manera positiva para que se instaure un reino de
fraternidad y convivencia, respetando las especificidades de cada
persona o grupo de personas. Esto es lo que deben promover
quienes trabajan en las Iglesias y con las Iglesias. Si la misién de
Jests era reunir en la unidad a los hijos de Dios dispersos (cf. Jn
11, 52), la misién de las Iglesias y de sus fieles seguidores de Cris-
to es sustituir los conceptos de minoria y mayoria por los de uni-
dad, comunidn, fraternidad y convivencia. Este deber concierne
no solo a los creyentes, sino a todos los estratos de una poblacién.

Vera Lucia M. A. Lucarelli
Traducido por Norma Naula sscc
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Taller sobre la “missio Dei”

Christian Tauchner

Christian Tauchner, misionero de la Sociedad del Verbo Divino
(SVD), fue el primer director y editor de la edicion hispanoamericana
de Spiritus. Actualmente es director del Steyler Missionswissenschaft-
liches Institut en Sankt Augustin (Alemania), y miembro del Consejo
Editorial de Spiritus.

En las ltimas décadas, la propuesta del origen de la misién en
el Dios uno y trino ha sido generalmente aceptada, bajo el
lema de la “misién de Dios” o missio Dei. Como ejemplo puede
servir el seminario de SEDOS sobre nuevas tendencias de la mi-
sién que ha sido publicado recién.! Sin embargo, las implicacio-
nes de esta perspectiva no son tan claras a la hora de organizar la
actividad misionera. La Congregacién del Verbo Divino (SVD)
tiene tres institutos cientificos en Sankt Augustin (Alemania) que,
en 2022, celebraron aniversarios: el Instituto Anthropos que se
dedica a la antropologia, etnografia y lingiiistica, fue fundado hace
90 afos; el Instituto Misioldgico celebré sus 60 anos; el Instituto
Monumenta Serica, dedicado a la sinologia y el intercambio cien-
tifico con China, fue trasladado a Sankt Augustin hace 50 afos.?
Légicamente, para celebrar estos aniversarios, los tres institutos
se juntaron en un simposio que tomé como punto de referencia
los 70 afos desde que la perspectiva de la “misién de Dios” se

1 Peter Baekelmans, CICM/Marie-Hélene Robert, OLA (eds.), New Trends in Mission. The
Emerging Future. Essays from SEDOS Mission Symposium, October 11-15, 2021, Rome, Italy,
Maryknoll, N.Y., Orbis Books, 2022.

2 Véase https://www.anthropos.eu/anthropos/institute/index.php; http://www.missionswis-
senschaft.eu/; http://www.monumenta-serica.de/monumenta-serica/.
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formulé en la conferencia misional de Willingen (Alemania). Este
simposio se realiz a inicios de noviembre de 2022 en forma de un
taller para intercambiar alrededor de diferentes ejes sobre las im-
plicaciones de una visién de missio Dei (en adelante: MD). En pre-
paracion al taller se habia publicado un nimero doble de la revista
Verbum SVD que discutia diferentes aspectos de esta perspectiva.’

En el taller participaron cerca de 30 personas, la mayoria de la
Congregacién del Verbo Divino e integrantes de los tres insti-
tutos. Estaban el superior general actual (Paulus Budi Kleden
SVD), un superior general anterior (Antonio M. Pernia SVD),
asi como misionélogos de otras congregaciones, instituciones e
iglesias. La dindmica del taller prescindié de charlas magistrales,
sino que confié en un intercambio mds bien espontdneo entre los
participantes, con buenos resultados.

El concepto de missio Dei

El primer punto central de esta perspectiva es asumir que Dios estd
en el centro de la misién, ya que actta en el mundo y lo lleva a su
plenitud. A esta dindmica hay que unirse, como tarea para iglesias
y discipulos. Con MD se trata de una comprensién de Dios en
una relacién dindmica entre Verbo y Espiritu, diferente de visio-
nes eclesiocéntricas sobre misién como actividad de la Iglesia. Para
adoptar tal visién hace falta un discernimiento comunitario de los
espiritus. Esta visién libera a los misioneros de entenderse como
salvadores del mundo en sus diferentes tareas, y les devuelve la de-
cisién de poder actuar en total libertad en obediencia a Dios, sin
depender del éxito en su actividad misionera, porque la fidelidad a
Dios es el criterio central. En resumen, en la misidn se trata de des-
cubrir qué estd haciendo Dios en el mundo y juntarse a Su actuar.

3 Véase http://www.missionswissenschaft.cu/missionswissenschaft/publikationen
Zeitschriften/verbum/2022/Verbum-SVD-2-3-2022. php.
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El discernimiento de los espiritus

Esta prictica para descubrir qué es lo que Dios quiere, muchas
veces se ejerce como esfuerzo personal y espiritual. Se trata de en-
tender razones y motivaciones para la actuacién. Se observa una
tensién entre datos duros de la realidad y las opciones mds genera-
les, como por ejemplo la opcidn por los pobres, y los procesos es-
pirituales correspondientes. En el fondo se parte del hecho de que
el Espiritu se revela de manera coherente y, por lo tanto, es fiable.

La prdctica del discernimiento espiritual desde luego cuenta con
la larga experiencia de los ejercicios espirituales de los jesuitas.
De su préctica y experiencia resulta una orientacién personal e
individual y una particularidad de la relacién con el superior
quien confirma las eventuales decisiones de este proceso. Ocu-
pa un lugar central la idea de las “mociones” y de la “consola-
cién”, parte del presupuesto que Dios actta junto a la persona;
sin embargo, en la Congregacién del Verbo Divino se enfatiza
una perspectiva comunitaria para el proceso de descubrir dén-
de Dios estd actuando y dénde la comunidad misionera deberia
comprometerse.

Misién de Dios y didlogo profético

Particularmente en el desarrollo del entendimiento v la puesta en
ylap
préctica de la misién, en Verbo Divino se establecié una relacién
estrecha entre la misién de Dios y lo que se denomina el “didlogo
profético”. Esta formulacién nacié en un capitulo general de la
SVD en el ano 2000 y se ha ido difundiendo en muchos circulos
y
misionolégicos desde entonces, particularmente relacionado con
las reflexiones de Stephen Bevans SVD. A pesar de algunas im-
g
precisiones conceptuales, para la SVD estaria claro que la misién
se realiza en el didlogo.
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Puede ser que la perspectiva de MD resulte bastante abierta e
imprecisa, pero cuando se llega al testimonio por los valores del
Reino de Dios, las cosas se tornan mds claras. Sin embargo, se
constata que, muchas veces, la misién se mueve dentro de estruc-
turas eclesiales que la limitan. En todo caso, la MD no se puede
instrumentalizar para preocupaciones centradas en las estructuras
eclesidsticas, sino que es mds amplia. No se puede tomar como
un programa para la accién, sino que es un horizonte para el de-
sarrollo y la orientacién de programas y actividades.

Se discutié con cierta amplitud la funcién y el lugar de la institu-
cién dentro de una perspectiva de MD. Partiendo de la centrali-
dad del Reino de Dios y de sus valores, la visién de la salvacién
se modifica. Se trata de perspectivas centrales de la articulacién
entre MD e institucién, entre las estadisticas y la plantacién de
iglesias. Enfoca mds bien la Iglesia como misterio y como sacra-
mento de la salvacién, a la luz del Vaticano II.

Es importante aclarar qué se entiende por profético. Por un lado,
los profetas en la Biblia tenfan poca tendencia hacia el didlogo,
pues direccionaban hacia la presencia y voluntad de Dios en un
contexto especifico. En la actualidad, se ven fenémenos de “pro-
fetas” en diferentes iglesias, por ejemplo, en Africa o en los Esta-
dos Unidos se relacionan con situaciones politicas y la conquista
de poder y dinero.

Ademds, la nocién de didlogo no implica que no se tenga posi-
ciones u opiniones. En primer lugar, el didlogo no se refiere solo
a relaciones ecuménicas entre Iglesias, sino mds bien a personas
y el “didlogo de la vida”, segtin la expresiéon de Ecclesiam suam
(1964); no puede usarse como estrategia, sino que es una postura
y actitud en relacién con otras personas. Su orientacién no es
hacia la conversién de otros creyentes, mds bien se trata de tener
mejores relaciones con los otros.
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Temas para el futuro

En el taller surgieron varios temas que requieren todavia mds re-
flexién y elaboracién. Entre ellos se pueden mencionar: la articu-
lacién entre interculturalidad y una perspectiva misionera como
MD, particularmente para la SVD; la critica de la institucién
y de su manejo de la misidn; el estatuto de la ayuda para el de-
sarrollo y actitudes (neo)colonialistas en el encuentro misional;
la traduccién como problema de idiomas y de diferentes cultu-
ras con sus contextos; la presencia de Dios, en otras culturas, de
formas hasta ahora no aceptadas y comprendidas en la teologia
tradicional; qué significa el fracaso en la misién cuando la misién
es de Dios; la comprensién de la encarnacién y la kénosis como la
solidaridad mds profunda de Dios con la humanidad; el sentido
de lo mistico en la fe y la Iglesia (segin K. Rahner, “el cristiano
del futuro serd mistico o no serd”); si el horizonte es la misién de
Dios, ;qué significa actuar para los discipulos misioneros?

Concluyendo

El taller fue evaluado en términos muy positivos. Se apreciaba
sobre todo el método de no partir de ponencias, sino de entrar
en un didlogo bastante abierto entre todos los participantes. Se
trataba de “hacer teologfa” como un proceso y en comunidad.
Fue también un proceso de llegar a conocerse mejor entre los
participantes. Al final, se plante6 el desafio de pasar estas com-
prensiones de la misién, de Dios y del Reino de Dios a otros en
la Congregacién y en la Iglesia.

Christian Tauchner SVD
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El Instituto de Historia de las Misiones

(IHM) del Instituto Catdlico de Paris.
Balance del primer ano de actividades (2022-

2023)
Catherine Marin y Gilles Berceville

Catherine Marin es historiadora, directora adjunta del Instituto de
Ciencia y de Teologia de las Religiones (ISTR), delegada cientifica del
Instituto de Historia de las Misiones (IHM) y miembro del Consejo de
Redaccion de Spiritus.

Dominico, Gilles Berceville es profesor de Teologia Espiritual en el Ins-
tituto Catélico de Paris y director del Instituto de Historia de las Mi-
siones (IHM).

« ayan y hagan discipulos entre todos los pueblos” (Mt 28,

19). Desde el principio, la difusién de un cristianismo
con ambiciones globales ha dado lugar a un movimiento de per-
sonas y lenguas, prdcticas y discursos entre diferentes culturas.
Este “hecho misionero” ha dejado numerosas huellas (los “es-
critos misioneros”), que es preciso descubrir o redescubrir para
desarrollar el conocimiento de las evoluciones, continuidades y
rupturas de este complejo proceso.

El Instituto de Historia de las Misiones (IHM) se fundé el 30 de
mayo de 2022. Su objetivo es promover la investigacién sobre la
historia de las misiones cristianas, favorecer y enlazar los trabajos
en curso y valorizar los archivos y centros de documentacién mi-
sioneros.
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Escribir la historia de las misiones es esencial para la memoria
de las Iglesias, e indispensable para comprender la situacién ac-
tual de las comunidades y plantearse preguntas sobre su futu-
ro. Movilizando multiples competencias, requiere intercambios
y confrontaciones entre disciplinas cientificas, Iglesias y familias
espirituales. A través de este didlogo, y en un contexto renovado
por el desarrollo de nuevos medios de comunicacién y la apari-
cién de nuevas problemdticas, el IHM apoya la creacién de una
red internacional, interdisciplinaria y ecuménica de investigacién
universitaria sobre cuestiones misioneras. Forma parte de la uni-
dad de investigacién “Religién, Cultura y Sociedad” del Instituto
Catdlico de Paris (ICP, Equipe d’Accueil 7403).

Seminario de investigaciéon

Un seminario mensual tiene como objetivo revisar el estado de
la investigacién y abrir nuevos campos de investigacién sobre
los temas tratados en la historia de las misiones cristianas. Estd
abierto a estudiantes de doctorado y de maestria, investigadores y
archiveros, y miembros de sociedades cientificas. Cada sesién se
centra en un tema concreto y se complementa con la presenta-
cién de una base de archivos. Este ano, por ejemplo, se invit6 a
los directores del Instituto de Investigacién Francia-Asia (IRFA:
fondo patrimonial de las Misiones Extranjeras de Paris), la bi-
blioteca del Departamento Evangélico Francés de Accién Apos-
tolica (DEFAP), los archives generales espiritanos, los archivos
del Instituto Catélico de Paris y los archivos de la Congregacién
de las Hermanas del Nino Jests-Nicolds Barré.

Gilles Vidal, mision6logo, decano de la facultad de Teologia
Protestante de Montpellier, codirector del centro Maurice-Len-
hardt y presidente de la Asociacién Francéfona Ecuménica de
Misionolégia (AFOM), hablé de cémo promover y renovar la
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investigacién misionolédgica. Al destacar la interseccién entre re-
ligién y ciencia, senalé que esta investigacion se encuentra en la
encrucijada de las ciencias humanas y sociales. En su opinién,
algunos de los temas que deben desarrollarse son los siguientes: la
autocomprension de las instituciones y comunidades misioneras,
la relacién de fuerzas y la fecundacién cruzada que se establece en
la misién (inculturacién y aculturacién), las estrategias misione-
ras, la evolucién de la teologia de las religiones (importancia del
tema del didlogo), proselitismo y laicismo, los estudios sobre las
grandes figuras misioneras y los tedlogos de la misién.

Una de las obras recientes mds fundamentales, Deux mille ans
d’évangélisation et de diffusion du christianisme (Karthala, 2022),
fue escrita conjuntamente por Jean Comby (+) y Claude Prud-
homme, profesor jubilado de la Universidad Lumiére Lyon 2.
Este ultimo dio cuenta de los cambios recientes: el paso de una
historia confesional de las misiones a un enfoque mds ecuméni-
co, el trabajo de académicos laicos sucediendo al de eclesidsticos
eruditos y el alejamiento de la historia de las misiones de los eru-
ditos. Expuso los cambios recientes: el paso de una historia con-
fesional de las misiones a un enfoque mds ecuménico, el trabajo
de académicos laicos que sucede al de eclesidsticos eruditos y el
alejamiento de la autojustificacién mds de medio siglo después de
la colonizacién. Subrayé cémo la misién ha pasado de un apos-
tolado de predicacién a una misién de testimonio. Se previeron
futuros proyectos: la historia de los “misioneros” (pero ;cé6mo
escribir una “historia a partes iguales” dada la naturaleza de las
fuentes, escritas y suministradas principalmente por los propios
misioneros?), el andlisis de la reconfiguracién del cristianismo tras
las actividades misioneras y el estudio de las nuevas formas de di-
fusién del cristianismo que rompieron con Occidente (en parti-
cular en las iglesias pentecostales). Yannick Essertel, investigador
asociado del CREDO (Centro de investigacién y de documenta-
cién pluridisciplinario de las sociedades del Pacifico Sur de Mar-
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sella), autor de una monografia dedicada a Jean-Baptiste Pompa-
llier (1801-1871) y vicario apostdlico de los maories, presenté su
obra Emngé[z’mtz’on et cultures (col “Cerf Patrimoines”, 2020) que
traza dos mil anos de evangelizacién a través de los diferentes mo-
dos de transmisién del cristianismo y de los problemas politicos y
sociales en los que se encontraban los misioneros. El tercer libro
presentado tenia un enfoque mds antropolégico: L’Autre dans la
mission. Lecon a partir de la Chine (Lessius, 2003). Basindose en
la historia de los jesuitas en China, Nicolas Standaert, te6logo
y profesor de Sinologia en la Universidad Catdlica de Lovaina,
definié este espacio de encuentro entre el Yo y el Otro, que él
llama el “entremedio”, un lugar de conversién, transformacién
e interaccién constante, no solo para las personas del misionero
y del misionado, sino también para las comunidades implicadas.

La Biblia es el primer testimonio y una fuente constante de inspi-
racién para la misién cristiana. Christophe Raimbault, profesor
de la facultad de Teologia del Instituto Catélico de Paris, mostrd
en particular el modelo ofrecido por San Pablo al misionero. Solo
podemos comprenderle desde el punto de vista de los destinata-
rios de su mensaje y de sus colaboradores. La dimensién personal
de su compromiso era inseparable de la dimensién comunitaria
de su anuncio. Su contenido es el gape de la Cruz, su dinamismo
el de la Resurreccién. Jean-Georges Gantenbeim, doctor en teo-
logia protestante y misiondlogo, defendié la legitimidad de una
teologia biblica de la misién (;no es ella un hilo conductor de la
narracién biblica, como sostiene Christopher Wright?) y exami-
né su lugar en las obras recientes francesas, inglesas y alemanas.
Sefalé que es dificil trazar una linea clara entre la misionologia
descriptiva, la teologia biblica y la teologfa sistemdtica de la mi-
sién, debido a la tensién interna que existe en los estudios sobre
la misién entre una concepcién propiamente misionoldgica y un
enfoque intercultural de la teologfa, en un cristianismo mundial
que se ha vuelto “polimorfo”.
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Bernard Heyberger, director de estudios de la Escuela de Estudios
Superiores en Ciencias Sociales (EHESS) y de la Escuela Prictica
de Estudios Superiores (EPHE), abordé el tema del encuentro
entre culturas en el contexto de las misiones en una conferencia
dedicada a las misiones catélicas en Oriente Préximo, y al en-
cuentro con el islam en Levante (siglos XVII-XVIII). Al principio
de la presencia misionera catélica en Tierra Santa, la lectura de la
situacién y de los acontecimientos era mds apocaliptica, pero se
produjo una evolucién gradual del pensamiento y de la visién del
Levante religioso. En un primer momento, los misioneros se pro-
pusieron revitalizar el pensamiento y la teologia de los cristianos
orientales, al tiempo que consolidaban la posicién de la Iglesia
catblica. A partir del siglo XVIII, fomentaron el estudio del islam
y de la lengua drabe, con mds encuentros con musulmanes y mds
oportunidades para el debate.

David Gilbert, director del Departamento de Historia de la Igle-
sia de la Facultad de Teologia del ICP, ha propuesto un enfoque
de la organizacién de las misiones catélicas en la época moderna
basado en el concepto de “geoeclesiologia”. Este concepto fue
introducido por Philippe Blaudeau en el estudio de la historia de
las Iglesias patriarcales de los siglos V'y VI, y merece ser profun-
dizado y aplicado a otros periodos, para dar cuenta de la irreduc-
tibilidad de la relacién entre las Iglesias y sus territorios. David
Gilbert recordé que la gran idea que perseguia la Congregacién
para la Propagacién de la Fe, fundada en 1622, era ante todo
restablecer la unidad en el seno de la cristiandad occidental y con
las Iglesias orientales, mediante la integracién de las nacientes
Iglesias misioneras.

Los andlisis de Pierre-Antoine Fabre, director de investigacién en
la EHESS, que acaba de publicar un volumen tnico que contiene
una historia y un diccionario de la Compania de Jesus (colec-
cién Bouquins, 2022), van en el mismo sentido: la genialidad de
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Ignacio de Loyola fue comprender que era necesario pasar por
la misién ad gentes para reconstruir a escala mundial lo que se
habia perdido localmente. Pierre-Antoine Fabre examina la re-
lacién entre la misién y la Iglesia como institucién de envio. Si
bien el envio de los primeros apéstoles no fue decidido por una
institucidn, en los siglos posteriores una institucién sedentaria se
encargd de enviar una misién no sedentaria a una zona geogra-
fica diferente. Los soberanos portugueses y espafoles fueron los
remitentes en la época de los patronatos, en el siglo XVI, y su
imperialismo chocé con el universalismo del mensaje cristiano.
Esta tensién entre las cuestiones politicas y las misiones cristianas
se convirtié en la razén principal de la fundacién de Propaganda
Fide, que intenté recuperar el control del gobierno de las misio-
nes liberdndolas del control politico. La misma tensién se dio en
los imperios coloniales del siglo XIX.

Jean-Francois Zorn, profesor emérito de Historia Cristiana Con-
tempordnea en la facultad de Teologia Protestante de Montpe-
llier, hizo un repaso de la historia de las teologias protestantes de
la misién. Recordé el caricter relativamente reciente del com-
promiso misionero de las iglesias protestantes, a partir del siglo
XVIII. No fue hasta el renacimiento protestante, en esa época
y sobre todo a principios del siglo XIX, cuando aparecié y se
desarrollé una teologia de la misién en el mundo protestante,
en particular en el medio pietista alemdn, al hacer hincapié en el
tema de la extensién del Reino y del sacerdocio universal de los
bautizados, y acompanada de la traduccién y distribucién de la
Biblia. La presentacién mostré el importante papel desempenado
por las conferencias internacionales, que culminaron con la fun-
dacién del Consejo Mundial de Iglesias en 1961, en el desarrollo
y la evolucién de una teologia de la misién. Esta teologia se ha
alejado progresivamente de una posicién dominante en relacién
con otras religiones y ha entrado en didlogo con ellas, desarrollan-
do una hermenéutica del cristianismo que permite su indigeni-
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zacién, y adoptando una visién mds comunitaria y eclesial de la
actividad misionera.

La dltima sesién abordo la situacién de las misiones cristianas en
la actualidad, entre el proselitismo y el didlogo. Xavier Debilly,
profesor del ICP, recordé cémo el Concilio Vaticano II desarro-
1I6 una nueva concepcién de la misién como iniciativa divina
que dio origen a la Iglesia. Tras el Concilio, la evangelizacién
da prioridad a la inculturacién y al didlogo con otras culturas
y religiones. Destacan dos modelos de transmisién del mensaje
cristiano: por la sola presencia o por la palabra. La historia mi-
sionera merece ser considerada como un “lugar teoldgico”. La
misién centrada en el logos de la Cruz debe ser vivida y pensada
“a partir de” y “nunca sin” sus destinatarios.

Marie-Héléne Robert, profesora de Teologia en la Universidad
Catdlica de Lyon, ha presentado un texto en el que examina la
relacién entre misién y proselitismo. El término proselitismo
puede definirse como la intencién de atraer no a Ciristo, sino
a un grupo humano. Sin embargo, la autora ha matizado esta
definicién peyorativa invitindonos a distinguir entre la intencién
sincera de convertir y el deseo de apartar a la gente de una reli-
gién. Otro factor que hay que tener en cuenta es el “objetivo” en
cuestién: una Iglesia cristiana, una persona no cristiana o sin re-
ligién. ;Cémo distinguir entre proselitismo y anuncio del Evan-
gelio? La respuesta debe basarse en la consideracién de la libertad
de cada persona para creer, como nos recuerda el Nuevo Testa-
mento (Gal 5, 1). Por altimo, hoy en dia, la palabra proselitismo
parece tener connotaciones diferentes segun las zonas geograficas
y lingiiisticas. En francés, es claramente peyorativo, pero bajo la
influencia del protestantismo evanggélico, a su vez influido por
el contexto estadounidense, esta connotacién peyorativa puede
atenuarse.
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Jornada de estudio sobre espiritualidad misionera

Organizada en colaboracién con el Centro de Estudios Maria de la
Encarnacién (CEMI), afiliado a la Universidad Laval de Quebec,
la primera jornada de estudios sobre espiritualidades misioneras
estuvo dedicada, el 1 de abril de 2023, a tres mujeres misticas y
misioneras: la relacién entre la cruzada medieval y la misién mo-
derna, a partir de los escritos de Catalina de Siena (1347-1380) y
su difusién (conferencia de Gilles Berceville); las etapas del itine-
rario espiritual y apostélico de Maria de la Encarnacién, que fue
a “hacer un hogar para Jesis y Marfa en Canadd” (1599-1672)
(conferencia de Philippe Roy-Lisancourt, profesor de Historia del
cristianismo moderno y contempordneo en la Universidad Laval);
la experiencia de Madeleine Delbrél (1904-1964), trabajadora so-
cial y “misionera sin barco” en el corazén de una ciudad marxista
(Bernard Pitaud). La espiritualidad de estas tres autoras tuvo un
profundo impacto en la Iglesia de su tiempo, y siguen siendo figu-
ras de referencia. Sus itinerarios estdn ciertamente encarnados en
su época, pero también permiten vincular el pasado, el presente y
el futuro. Junto a las tres figuras estudiadas, es imposible no men-
cionar a Hildegarda de Bingen, Isabel de Hungria, Teresa de Avila,
o las fundadoras de congregaciones religiosas en el siglo XIX, como
Marie de la Pasién, fundadora de las Franciscanas Misioneras de
Marfa. Sus escritos unen el alma, Dios y la misién hacia el préjimo.
La préxima Jornada de Estudio de Espiritualidades Misioneras se
centrard en el discernimiento de las vocaciones misioneras.

Jornada de encuentro internacional de documentacién misio-
nera

En un contexto renovado por el desarrollo de los medios de inves-
tigacién y comunicacidn, el Instituto de Historia de las Misiones
propone organizar una jornada anual de encuentro que invite a in-
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vestigadores, estudiantes y archiveros a reflexionar sobre las condi-
ciones de conservacién y valorizacién de los fondos documentales
misioneros.

La primera jornada se celebré el 3 de junio de 2023 en el cen-
tro de acogida espiritano de Chevilly-Larue. René-Vincent Du
Grandlaunay, director de la biblioteca dominica de Saulchoir,
present6 las perspectivas que abre para la biblioteconomia del de-
sarrollo de la “web semdntica”. Su presentacién, en la que expuso
las entidades que ahora hay que tener en cuenta en la descripcién
de los catdlogos, mostré cémo los recursos de este trabajo van
mucho mds alld de los de la catalogacién tradicional, al favorecer
una estrecha colaboracién entre investigadores y bibliotecarios.
Estd previsto extender a los archivos las nuevas técnicas utilizadas
en las bibliotecas y, de este modo, recopilar, vincular, ordenar y
poner a disposicién en la red un inmenso corpus de datos. ;No
representard esto, en tltima instancia, un considerable salto ade-
lante para la historia de las misiones, al superar la dispersién de
los datos archivisticos, tan rica en este campo?

La historiografia de las misiones se renueva en funcién de las varia-
ciones en la comprensién de la misién. David Bosch ha trazado la
evolucién de los modelos de misién a lo largo de los siglos. El uso
de la noci6én de misién también varia dentro de un mismo periodo,
en funcién del entorno eclesial. A la inversa, la experiencia misio-
nera fertiliza la teologia de la misién y remodela las instituciones
eclesiales. Asi pues, la investigacién sobre la historia de las misiones
se sitda en la encrucijada de la historia, las ciencias humanas y la
teologia. Es un campo privilegiado y fascinante para comprender
estas relaciones y, a través de ellas, mds fundamentalmente, cémo
se construye y se piensa a si mismo un mundo en busca de unidad.

Catherine Marin y Gilles Berceville
Traducido por José Rodriguez
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Consejo de Redaccidon de la revista
Spiritus
Jean Claude Angoula

Jean-Claude Angoula, espiritano de origen camerunés, fue misionero
en Senegal durante veinte afios. Es profesor actualmente del Instituto de

Ciencia y Teologia de Religiones (ISTR) del Instituto Catdlico de Paris
y director de Publicacion de la revista Spiritus.

| Consejo de Redaccién de Spiritus se reunié el 6 y 7 de junio
de 2023 en Paris, en la casa general de las Misiones Extranje-

ras de Paris (MEP).

Miembros del Consejo de Redaccién: Jean-Claude Angoula, Ca-
therine Chevalier, Marie-Annick Crochet, Pierre Diarra, Mar-
guerite Diop, Landry N'Nang, Ekomie Bertrand Evelin, Francois
Glory, Xavier Gué, Catherine Marin, Luis Martinez-Saavedra,
Paulin Poucouta, Paul Quillet, Adrien Mamadou Sawadlg],
Christian Tauchner y Ange Donakd Akanou Zaglore; Justifi-
cados: Peter Backelmans, Ameer Jajé, Helmut Renard y Agnes
Simon-Perret. Invitados: Giller Berceville, director del Instituto
de Historia de Misiones del Instituto Catélico de Paris IHM) y
Jean-Francois Meuriot, antiguo miembro del Comité de Redac-
cién y miembro del Comité de Lanzamiento de la revista Spiritus.

El encuentro estuvo presidido por el director de Publicacién de la
revista, Paulin Poucouta. Después de la oracién de apertura ani-
mada por Mamadou Adrien Sawadogo, el presidente de la sesién
expuso a la asamblea el orden del dia del encuentro, especialmen-
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te basado en la programacién de los ejes temdticos de la revista

para 2024 y 2025.

Los expositores

Las exposiciones de cinco intervenciones del Consejo de Redac-
cién, al tomar en cuenta la situacién actual de la Iglesia y de la
sociedad de los diversos continentes, permitieron mostrar los te-
mas de la préxima revista.

La primera ponencia, sobre Francia yAfrica, la realizé Pierre Dia-
rra, quien insisti6 en el Congreso-misién en Francia, evento que
se lleva a cabo cada ano, el primer fin de semana de octubre.
Uno de los temas expuestos interesé a Spiritus para su contenido:
;cémo proponer el Evangelio a la sociedad actual? En Africa, los
hogares en conflicto y sus consecuencias estdn siempre presen-
tes. La guerra en Ucrania ha provocado grandes divisiones en la
geopolitica del continente. Acusar siempre a los otros sobre lo
que sucede hoy en dia en Africa es un sentimiento que aumenta
en un buen nimero de personas.

En la segunda exposicién, Xavier Gué ha puesto el acento sobre
las respuestas aportadas en la actualidad: el cristianismo/la misién
de la situacién humana. De acuerdo a él, el “suefio” en sentido
figurado del término moviliza y abre otras posibilidades. Se ma-
nifiesta en el esfuerzo y los testimonios, y puede especificar la
actitud misionera. Ademds, si la fe nace de lo que se escucha, de
lo que vemos, en definitiva, de lo que se vive a nivel de nuestro
cuerpo; esto significa que este cuerpo puede ser objeto de una
reflexién para la mision.

La tercera charla fue presentada por Catherine Marin, quien su-

giri6 la necesidad de trabajar y reflexionar sobre los actores locales

de la misidn, y de la manera como la Iglesia se hace visible a través
y g
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de la historia de construccién de una iglesia (patrimonio material
e inmaterial).

Durante la Asamblea sinodal europea sobre el futuro de la Igle-
sia, celebrada en Praga, Republica Checa, del 5 al 10 de febrero
de 2023, Catherine Chevalier se detuvo en las ideas que pueden
apuntalar el camino hacia una Iglesia sinodal, desde una perspec-
tiva europea, y las tensiones que enfrentan las iglesias locales al
seguir sus caminos.

La quinta intervencion fue de Luis Martinez-Saavedra, quien ha-
blo de la experiencia sinodal de América Latina como realidad
que se remonta a cincuenta afos de relacién con minorias, como
las mujeres, los LGTB y asuntos politicos, econémicos y sociales
que siguen cuestionando la mision de la Iglesia.

Los temas seleccionados

Al final de su presentacién, cada orador propuso dos temas que
se discutieron en la asamblea; de los diez temas, ocho fueron se-
leccionados y formulados de la siguiente manera:

1.- Misién y responsabilidad humana

2.- El “suefio” misionero

3.- El cuerpo en misién

4.- Los actores locales de la misién de ayer y hoy.

5.- Lavisibilidad de la Iglesia: historia de la construccién de una
iglesia (patrimonio material e inmaterial)

6.- La sanacién de memorias

7.- La corresponsabilidad del pueblo de Dios

8.- Los conceptos de la misién hoy dia.

La reflexién sobre estos temas continto en los ocho grupos de
trabajo, cada uno se inclind sobre dos temas. El objetivo consis-
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tié en recorrer los diferentes enfoques que trae consigo la lectura
del tema y en proponer un argumento, lineas de investigacién y
autores con quienes contactar.

La reactivacion de la revista Spiritus y el agradecimiento a
Paulin Poucouta

La Asamblea general de la Asociacién de Spiritus, en marzo de
2022, propuso una etapa de reflexion sobre el renacimiento de la
revista, y, al tener en cuenta los cambios que han ocurrido debi-
do al tiempo en que vivimos, surgié la pregunta, ;cémo puede la
revista Spiritus seguir informando sobre las practicas misioneras
hoy, y cémo alcanzar una lectura mds amplia? El proyecto de
reactivacién habia sido confiado a una comisién presidida por
Jean Pascal Lombart, superior provincial de espiritanos de Fran-
cia. Jean Frangois Meuriot y Jean-Claude Angoula, miembros de
esta comisién, han rendido cuenta de ciertas propuestas sobre el
contenido de la revista al Consejo de Redaccién, y, ademds, el
proyecto de la primera edicién de la universidad de verano sobre
la misién, del 1 al 5 de julio de 2024, en Chevilly-Larue.

En misceldnea, el director anuncié el lanzamiento del niime-
ro 251 de junio de 2023, relacionado a “La synodalidad cami-
no de escucha’. Los dos préximos niimeros aportardn sobre “La
mision al servicio de la vida” (No. 252, septiembre de 2023) y
“La mision segin el Papa Benedicto XVI" (No. 253, diciembre
de 2023). A continuacién, Catherine Marin, delegada cientifi-
ca de HIM, presentd las actividades de este instituto, que tra-
baja en relacién con la revista Spiritus. Luego, Marguerite Diop
nos hablé de la congregacion de las Hijas del Sagrado Cora-
z6n de Marfa que acaba de unirse a la Asociacién de la revista.
Paulin Poucouta terminé su cargo de director de Publicacién de
la revista el 31 de agosto de 2023. La Asociacién de Spiritus, a
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través de su presidente Frangois du Penhoat, le brindé sus agra-
decimientos por la calidad de su trabajo durante el tiempo que
ejercié como miembro del Consejo de Redaccién y como direc-
tor. Paulin Poucouta, a su vez, y con mucha cortesia, present6
sus gratitudes tanto a él como a la asociacién y a los miembros
del Consejo Editorial por la confianza y la colaboracién deposi-
tadas en él. Ambos desearon mucha suerte al nuevo equipo es-
piritano que serd integrado por Jean Claude Angoula (director
de Publicidad), Mamadou Adrien Sawadogo (director adjunto) y
Marie-Annick Crochet (administradora).

El encuentro finaliz6 con una foto de familia y una comida agra-

dable.

Jean-Claude Angoula

Traducido por Terese Egiiez sscc
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Kirsteen Kim, Knud Jorgen-
sen, Alison Fitchett-Climenhaga
(eds.), The Oxford Handbook of
Mission Studies, Oxford: Oxford
University Press, 2022, xvii+744
pags., ISBN 9780198831723

= The O:fj)ld Handbook of
MISSION
STUDIES

Es una tarea imposible escribir una
resena de un libro de este tamano,
con sus 750 pdginas y 41 capitu-
los que cubren una gran parte de

los temas importantes en la misionologia. De
hecho, los autores y las autoras son misionélogos de renombre
a nivel mundial. La idea de organizar este volumen surgié en el
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marco de una conferencia ecuménica mundial de IAMS en Co-
rea en 2016, y fue una buena idea encargar la edicién a Kirsteen
Kim y Knud Jorgensen (quien lamentablemente falleci), Alison
Flitchett-Climenhaga se unié mds tarde al proyecto. La obra pro-
pone la presentacion del estado actual en el campo de los estudios
de la misién (4).

El libro contiene siete partes que presentan la misionologia
como disciplina y su relacién con la teologia, las pricticas de la
misién, la historia, las culturas, las religiones y la sociedad. Los
autores provienen de todos los continentes y tradiciones eclesia-
les. Me habria gustado ver mds autores de América Latina, quizd
también ortodoxos. Generalmente, cada capitulo resume el es-
tado de la investigacién en cada campo con abundantes notas y
bibliografia. Al final de cada capitulo se ofrece una lista de media
docena de obras sobresalientes. Légicamente, son obras en inglés
en casi su totalidad; varias de estas obras estarfan disponibles en
traducciones al espafnol o portugués, tal vez también en francés.
Asi que cada capitulo abre al lector la puerta a un amplio cam-
po temdtico. Estaria de acuerdo con lo que indican las editoras:
“Este manual muestra como lo que comenzé como un medio
para planificar misiones cristianas occidentales, preparar misio-
neros y aumentar la eficacia misionera, se ha convertido en un
campo interdisciplinar de investigacién que incluye el estudio
critico de la teologia, la prictica y la historia de la misién, asi
como su impacto cultural, religioso y social. La misionologia
se ocupa de todas las épocas, pueblos y regiones, incluidos los
movimientos misioneros contempordneos surgidos del mundo
mayoritario. Estudia los agentes, motivos, métodos y objetivos
de la misién, y evalda sus resultados. La ‘misién’ también se ha
desarrollado como término teoldgico derivado de la naturaleza
trinitaria de Dios y del envio del Hijo y el Espiritu-missio Dei”
(p. 15; mi traduccién).
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Reseiia

Me parece muy importante que la perspectiva fundamental para
abordar todos los temas sea precisamente la missio Dei como el
paradigma vigente. Pricticamente todas las contribuciones par-
ten de este presupuesto y sacan conclusiones vdlidas de ello, aun-
que haya alguna que otra excepcién como, por ejemplo, en la p.
353 donde pareceria que el concepto de la missio Dei fuera una
idea de David Bosch, y se la entiende como una /limitacién del
actuar de Dios. Me sorprende un poco que en la discusién del
colonialismo no se discuta la propuesta de “zonas de contacto”
(p- 339) o que en cuanto al pluralismo religioso se omita una
referencia a Jacques Dupuis SJ (p. 536). En cuanto a la incultu-
racién se podria haber tomado mds referencias a América Latina,
particularmente las reflexiones de Paulo Suess. Los aportes de las
teologfas de la liberacién, sobre todo latinoamericanas en referen-
cia al (pos)colonialismo, podrian haber merecido mayor destaque
(p. 351s). El articulo sobre los pueblos indigenas se concentra en
un acercamiento narrativo a Australia y se ubica explicitamente
fuera del mundo académico (p. 438), pero la reflexién sobre las
religiones indigenas (513-530) llena esta laguna. Es obvio que di-
ferentes lectores quisieran ver sus temas y autores preferidos mds
destacados, pero esto no quita méritos a este volumen.

Creo que este libro grueso es una herramienta importante para
el estudio y la investigacién. Sus capitulos abren puertas e in-
dican caminos seguros para emprender lecturas sobre los temas
indicados. Aunque el precio del tomo resulte algo prohibitivo en
muchas partes del mundo, creo que valdria la pena intentar con-
seguirlo, sobre todo para bibliotecas de universidades, facultades
de teologfa, seminarios y casas de formacién.

Christian Tauchner SVD
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